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EDITORIAL

Rogerio L. Zanini*

Organizador

E com satisfacio e alegria que apresentamos a edicio da revista
Teoprdxis na modalidade online. A Revista Teoprdxis representa um
caminho processual, tendo por origem, fundamento e enraizamento
a histérica revista Caminhando com o Itepa de quase 40 anos de
existéncia. Trata-se da continuidade de um audaz e desafiante
movimento e representa o prosseguimento de um caminho trilhado
coletivamente, planejado e organizado por muitas maos no decurso
deste tempo, e que nao mediram esforcos para descortinar novas
veredas. Nesta perspectiva, a configuracao da revista Teoprdxis, tem
por propésito e objetivo refletir teologicamente a pastoral em vista
do seguimento de Jesus: caminho, verdade e vida (Jo 14,6). No
seguimento de Jesus se encontra um modo de fazer teologia a partir
do sofrimento dos pobres e da causa da libertacdo, inspirada e
inserida nos propédsitos dos movimentos proféticos impulsionados
pelo Concilio Vaticano II, pelas conferéncias Episcopais Latino-
Americanas e, mais recentemente, com o pontificado do Papa
Francisco. Trata-se de um fazer teolégico a partir dos caidos nas
margens sociais e existenciais, que sdo os crucificados da histéria. Em
sintese, uma teologia que assume os infernos (sofrimentos, injusticas e
desigualdades) deste mundo e percebe ai no grito e no siléncio dos
pobres, o grito e o siléncio do préprio Deus revelado por Jesus
Cristo.

-

E neste espirito que apresentamos a comunidade a Revista
Teoprixis, tendo como escopo a perspectiva biblica: Biblia, crises e o
cuidado da vida. Quando nos referimos a Palavra de Deus, sabemos de
sua importancia na vida do Povo de Deus, sobretudo dentro do
contexto pés-concilio Vaticano II (1965). Este, deixard claro que,
juntamente com a liturgia eucaristica, a liturgia da Palavra se
constitui o centro da celebracio. O documento conciliar Dei Verbum
recorda que a Igreja sempre venerou a Sagrada Escritura da mesma
forma como venera o préprio Corpo de Cristo (DV 21).

Na missa ndo lemos o Evangelho para saber o que
aconteceu, mas ouvimos o Evangelho para tomar
consciéncia do que fez e disse Jesus outrora; e aquela
Palavra é viva, a Palavra de Jesus que estd no
Evangelho é viva e chega ao meu coracio. Por isso,
ouvir o Evangelho é muito importante, com o

coracio aberto, porque é Palavra viva'.

De fato, a Palavra de Deus é viva e eficaz para saciar a sede de
espiritualidade e fortalecer a missio da “Igreja em saida” proposta

1 PAPA FRANCISCO. Audiéncia Geral (AG). Vaticano, 2018. Disponivel em:
<http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/audiences/2018.index.html>. Acesso em: 9
dez. 2020.


http://dx.doi.org/10.52451/teopraxis.v38i130.52
http://orcid.org/0000-0001-8771-3799

5

ZANINIJ, Rogério L.
Editorial

pelo Papa Francisco (EG 24). Nenhuma ac¢do pastoral deve estar desvinculada do amor 2
Palavra de Deus, porque é ela que fundamenta e configura a acio evangelizadora.

Nesta perspectiva, os doze artigos que se encontram na revista Teoprdxis buscam
descortinar um horizonte que revele o profundo sentido de refletir sobre a importancia da
Palavra de Deus, sempre em conexio com a realidade das pessoas de carne e osso. Contudo,
é preciso ressaltar que se o fim nio consistir em relacionar a Palavra com a Vida de nada
terd adiantado o esforco e o tempo dedicado ao estudo da Palavra de Deus. Este caminho se
constitui, inclusive, em um dos principais intuitos das intuicdes biblica-proféticas e tidas
como inovadoras na América-Latina, qual seja, Pastoral e Biblia, Fé e Vida, dom e tarefa
estdo intrinsecamente conectadas.

Com primeiro artigo proposto por Dom Jacinto Bergmann, Rumo a animagdo biblica
da vida e da pastoral da Igreja no Brasil, somos desafiados a compreender o sentido do
projeto da animacido biblica da pastoral. Dom Jacinto fazendo justica ao movimento
biblico, fruto do embalo provocado pelo Concilio Vaticano II e sua caminhada na vida da
Igreja no Brasil, reconhece no movimento biblico um novo pentecoste na evangelizacao.
Conclui, afirmando que a “Igreja funda-se sobre a Palavra de Deus, nasce e vive dela” (cf.
VD 3).

Em seguida, a pastora luterana Romi Maircia Bencke, no escrito Fraternidade e
Didlogo: compromisso de amor: “Cristo € a nossa paz. Do que estava dividido fez uma unidade” (Ef
2,14), propde, a luz do tema da Campanha da Fraternidade 2021, a importancia do didlogo
como principal testemunho do movimento ecuménico. Finaliza, manifestando a convic¢ao
que em diferentes momentos da histéria, o didlogo necessitou ser assumido como a
principal estratégia para a superacio de conflitos e polarizacdes e torna-se um caminho
urgente na atualidade.

Matthias Grenze e Cassiano Alberto Pertile prosseguem com o texto intitulado Os
cereais na Biblia: alguns aspectos ecoteologicos. A ecoteologia é entendida como teologia que
abarca todos os sentidos da existéncia humana e a conduz para a responsabilidade como
cocriadora da obra divina. Os autores concluem, dando visibilidade aos povos israelenses
antigos e a forma de produzir o seu alimento e como se relacionavam com a terra.
Apontam-na assim como uma das alternativas e caminho para a atualidade.

Seguindo nosso percurso, Sandro Gallazzi em seu artigo Biblia e ecologia: envia teu
Espirito e haverd criacdo, oferece uma chave biblica/testemunhal para compreender a
perspectiva do Deus dos hebreus sempre do lado dos marginalizados. Para Gallazzi, entrar
na Biblia a partir das culturas ancestrais latino-americanas, fez aparecer mais evidente
quais sdo as “coisas” que o Pai quis revelar aos pequenininhos e fez questdo de esconder aos
sédbios e entendidos e, quem sabe, também, aos tedlogos (Mt 11,25-26).

Com o texto “Viu-o e moveu-se de compaixdo”: estudo hermenéutico-teolégico da pardbola
do bom samaritano, os autores Anderson Costa Pereira e Marcos Alcantara propdem um
estudo hermenéutico-teoldgico da pardbola do bom samaritano (Lc 10,25-37). Indicando uma
visao geral do Evangelho segundo Lucas, contextualizam a referida pericope com objetivo
final de chegar a algumas conclusdes que ajudem a refletir sobre a atualidade desta parabola.

Com maestria, o biblista Jair Carlesso se debruca sobre o livro de RUTE “Para onde
fores, irei também!” (1,16), com o objetivo de mostrar que a solu¢do para a situacio do povo
era fruto de um processo que implicava consciéncia histérica, resgate dos direitos sociais e
a posse da terra, efetivada com o casamento de Rute com Booz. Segundo Carlesso, o autor,
anénimo, quer ajudar os pobres de sua época a encontrarem uma saida diante do contexto
de exploracio persa, o que significa concluir: “Rute é uma proposta. Rute é um paradigma”
e sempre atual.

Revista Teoprdxis,
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Ademir Rubini, com o texto Pois todos vés sois UM sé em Cristo Jesus” (Gl 3,28Db), reflete
sobre a temdtica do més da Biblia deste ano de 2021. Percorre a Carta aos Gdlatas
aprofundando alguns elementos e finaliza relacionando o tema do Més da Biblia a Enciclica
do Papa Francisco Fratelli Tutti.

Com Marcelo Barros, recolhemos o texto Da profecia da vida e da insurreicdo no vale
da morte: (uma leitura de Ezequiel 37 a partir da pandemia da Covid 19). Este autor relaciona, a
partir do profeta Ezequiel, profecia e pandemia e nos chama a atencio da responsabilidade
de viver esta palavra e ser capaz de comunici-la pelo testemunho na vida aos irmios e
irmas.

O texto do Rodinei Balbinot se intitula Ciéncia, prdtica de Jesus e formacdo humana e
tem por meta tratar da formac¢ido humana relacionando o que a ciéncia diz a respeito da
inteligéncia com a pratica formativa desenvolvida por Jesus. E, a partir dai, resulta a
importancia de considerarmos nos processos formativos, todas as dimensdes humanas,
caso desejarmos falar em formacio ou educacio integral.

De Ourora Bolzan recolhemos o texto O mistério da leiga na Igreja: sal da terra e luz do
mundo (Mt 5,13-14), proposto com o objetivo de refletir sobre o comprometimento da
mulher nos ministérios da vida da Igreja, como protagonistas nas comunidades e atuando
nas pastorais e servicos. E conclui: em Cristo, somos todos/as sacerdotes e sacerdotisas,
profetas e profetisas, reis e rainhas.

Finaliza a edicio o texto Mulheres que lutam: comunidades periféricas como espaco de
transformacdo pessoal e coletiva a luz do feminismo biblico. Com este titulo, Elis Alberta Ribeiro
dos Santos e Lucila T. Mai propdem alternativas que proporcionem visibilidade a luta de
mulheres inseridas em espacos sociais de comunidades periféricas da Regiao Metropolitana
de Porto Alegre/RS, tendo como base a sustentacio dos grupos e a leitura feminista da
Biblia. Trata-se de uma reflexido fruto de um projeto desenvolvido pelas Irmas da Divina
Providéncia, que tem por objetivo o empoderamento e a superagiao da heranca patriarcal e
autoritdria, que recaiu e recai historicamente sobre as mulheres.

Almejamos que todos e todas que tenham acesso a estes textos encontrem substancial
aprofundamentos, em especial para que juntos possamos crescer no fazer teolégico pastoral
encarnado na vida. Na forca da Palavra de Deus sejamos alimento como sal da terra e luz
do mundo. Nas palavras do Papa Francisco: “porque a Boa Noticia, a Palavra de Deus, entra
pelos ouvidos, vai ao coracio e chega as mios para fazer boas obras™.

2 PAPA FRANCISCO, AG, 7 de fevereiro de 2018.
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RUMO A ANIMACAO BIBLICA
DA VIDA E DA PASTORAL DA
IGREJA NO BRASIL

TOWARDS THE BIBLICAL ANIMATION
OF LIFE AND THE PASTORAL OF
THE CHURCH IN BRAZIL

Dom Jacinto Bergmann®

Resumo: O texto analisa a reviravolta Biblica promovida pelo Concilio
Vaticano 1I, destacando alguns encaminhamentos. 1°) Antes do desse
Conclave o trabalho evangelizador com a Sagrada Escritura era entendido
como um “movimento biblico”, tendo como finalidade distribuir e dar a
conhecer o livro da Biblia. 2°) Com o Concilio, o trabalho com a Sagrada
Escritura passou a ser entendido como servico pastoral da Igreja. O texto
destaca a atuacio particular da CNBB, no Brasil e indica que chegou a
formular os seguintes objetivos pastorais: “Valorizar a Palavra de Deus na
Biblia como fonte de vivéncia comunitiria e da missio da Igreja” e “chamar
toda a Igreja a fazer-se permanente ouvinte da Palavra de Deus,
assimilando-a e confrontando-a com a vida” (Documento da CNBB 90). As
1991-1994, elaboradas entdo,
oportunamente afirmaram: “O destaque dado a dimensdo biblica vem em

Diretrizes Gerais da Acao Pastoral -

boa hora responder ao dinamismo das comunidades eclesiais, dos grupos
apostélicos e movimentos que se aproximam da Sagrada Escritura, com
novos métodos e nova sensibilidade” (Documento da CNBB 89) A
Constituicdo Dogmatica Dei Verbum do Vaticano II, impulsionou grandes
avancos no ambito da exegese e no uso pastoral, catequético, litirgico e
transformador da Sagrada Escritura na Igreja no Brasil. O texto é concluido com
a indicacio dos passos dados para difusdo do texto biblico na Igreja do Brasil

Palavras-chave: Animacio biblica. Pastoral. Missao. Vaticano II.


http://dx.doi.org/10.52451/teopraxis.v38i130.48
https://orcid.org/0000-0001-8142-3002

Tebpraxis

v. 38, n. 130, Passo Fundo,
p. 7-18, Jul./Dez./2021,
ISSN on-line: 2763-5201

DOI: dx.doi.org/10.52451/teopraxis.v38i130.48

[clolske)

Este artigo estd licenciado com a licenca: Creative
Commons Attribution-NonCommercial-NoDerivatives 4.0

International License.

Abstract: The text analyzes the Biblical turnaround promoted by the Second
Vatican Council, highlighting some guidelines. 1°) Before this Conclave, the
evangelizing work with Sacred Scripture was understood as a “biblical movement”,
with the purpose of distributing and making known the book of the Bible. 2°)
With the Council, the work with Sacred Scripture came to be understood as a
pastoral service of the Church. The text highlights the particular work of the
CNBB in Brazil and indicates that it came to formulate the following pastoral
objectives: “Valuing the Word of God in the Bible as a source of community
experience and of the Church's mission” and “calling the whole Church to be a
permanent listener of the Word of God, assimilating it and confronting it with life”
(Document of CNBB 90). The General Guidelines for Pastoral Action - 1991-1994,
elaborated then, opportunely stated: “The emphasis given to the biblical dimension
comes at a good time to respond to the dynamism of ecclesial communities,
apostolic groups and movements that approach Sacred Scripture, with new
methods and new sensitivity” (Document of the CNBB 89) The Dogmatic
Constitution Dei Verbum of Vatican II, promoted great advances in the scope of
exegesis and in the pastoral, catechetical, liturgical and transformational use of
Sacred Scripture in the Church in Brazil. The text concludes with an indication of
the steps taken to disseminate the biblical text in the Church of Brazil.

Keywords: Biblical animation. Pastoral. Mission. Vatican II.
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1 PONTO DE PARTIDA: A REVIRAVOLTA BiBLICA DO CONCILIO VATICANO I

Antes do Concilio Vaticano II, realizado em 1962-1965, o trabalho evangelizador
com a Sagrada Escritura era entendido mais como um “movimento biblico” cuja principal
finalidade era distribuir e dar a conhecer o livro da Biblia aos fiéis catdlicos pelo escasso
conhecimento que tinham dele.

Com o Concilio Vaticano II, o trabalho com a Sagrada Escritura comeca a ser
entendido como aquele servico da Igreja, realizado ao estilo das outras pastorais
comunitarias, paroquiais, diocesanas: uma “pastoral biblica”. Em relacio ao “movimento
biblico”, essa pastoral se encarregava, sobretudo, da formacdo biblica mediante cursos e
retiros e da leitura e vivéncia biblicas nos circulos e grupos biblicos.

Com alegria devemos constatar que na Igreja no Brasil a “pastoral biblica” fez uma
caminhada intensa e muito importante. De maneira explicita, a 29a Assembleia Geral dos
Bispos do Brasil, em 1991, chegou a formular os seguintes objetivos pastorais: “Valorizar a
Palavra de Deus na Biblia como fonte de vivéncia comunitdria e da missio da Igreja” e
“chamar toda a Igreja a fazer-se permanente ouvinte da Palavra de Deus, assimilando-a e
confrontando-a com a vida” (Documento da CNBB 90). As Diretrizes Gerais da Acio
Pastoral — 1991-1994, elaboradas entio, afirmaram oportunamente: “O destaque dado a
dimensao biblica vem em boa hora responder ao dinamismo das comunidades eclesiais,
dos grupos apostélicos e movimentos que se aproximam da Sagrada Escritura, com novos
métodos e nova sensibilidade” (Documento da CNBB 89).

A Palavra de Deus, presente nas Sagrada Escrituras, ficou mais conhecida, rezada,
vivida e anunciada nas dioceses, paréquias e comunidades. A sua leitura encarnada
comecou a transformar pessoas e comunidades, tornando-se inspiracio de vivéncia crista,
de engajamento comunitirio e de compromisso transformador. A Igreja no Brasil ficou
mais atenta em ouvir o Senhor, profética em anunciar sua Palavra e misericordiosa em
servir a todos.

O “movimento biblico” e a “pastoral biblica” foram passos necesséarios, importantes e
promissores na vida e missdo evangelizadora da Igreja. No entanto, ainda nio era este o
espirito pleno da Dei Verbum (Constituicdo Dogmatica do Condlio Vaticano II), quando pedia
que “toda a pregacio da Igreja, como a propria religido crist, seja alimentada e regida pela
Sagrada Escritura” (DV 21). A Biblia, enquanto contém a Palavra de Deus que é viva e
eficaz, estd chamada a nutrir a vocacdao, a formacio e a missio de todo o discipulo
missiondrio e, por isso mesmo, de toda a sua acdo evangelizadora através de suas pastorais.

Gracas a esta renovada percepcao do espirito do Concilio Vaticano II, intuida sempre
mais em todos os continentes onde esta presente a Igreja, foi possivel conceber e propor uma
nova compreensao do trabalho evangelizador com a Biblia. Atualmente se compreende que a
Palavra de Deus é a “alma” (“coracio”, segundo Bento XVI, na Exortacio Apostdlica Pos-
Sinodal, Verbum Domini) de toda a pastoral, isto é, de toda a acdo evangelizadora da Igreja.
Afirma-se aqui a dimensdo biblica de toda a pastoral, que jad recebeu virios nomes, mais
chamada de “animacio biblica da pastoral”. Para essa compreensao, muito colaborou a FEBIC
— Federacio Biblica Catolica, presente nos cinco continentes.

No marco de uma eclesiologia-pastoral de comunhio, a Sagrada Escritura —
enquanto apresenta a Palavra de Deus viva e eficaz — nao pode ser concebida como objeto
especifico de “uma tnica pastoral”. Se a Palavra de Deus é vida nova e plena com que a
Cabeca nutre seu Corpo para que viva em comunho com Ele e proclame o Reino, o acesso
a Palavra de Deus nio é privilégio dos que participam da e na “pastoral biblica”, mas de
todo o povo de Deus, pastores e fiéis.
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Dai a necessidade de que — no contexto da eclesiologia-pastoral de comunhao - toda
a acdo evangelizadora da Igreja brote e se sustente na Palavra de Deus, respondendo a
consciéncia crescente do Povo de Deus com relagio a funcio normativa da Sagrada
Escritura como canal de revelacdo. Ela é fundamento de significaciao da vida, de comunhio
com Jesus e de ardor missiondrio: “Desconhecer a Sagrada Escritura é desconhecer a
Cristo” (S3o Jeréonimo). Aqui vale lembrar a palavra forte do Papa Bento XVI na sua
Exortacido Apostélica Pos-Sinodal Verbum Domini, 124: “Recordo a todos os cristdos que o
nosso relacionamento pessoal e comunitirio com Deus depende do incremento da nossa
familiaridade com a Palavra divina”.

ssim a Sagrada Escritura se torna fonte e cume de conhecimento e interpretacio
A S da Escrit t font d h t t t ,
de oracio e comunhio e de evangelizacio e proclamaciao da Palavra enquanto mediacio
insubstituivel de encontro com “o Verbo que se fez carne” - Jesus Cristo vivo, para
continuar sua obra do Reino de Deus. “A Palavra de Deus que a Sagrada Escritura oferece
deve ser inspiradora de todas as fases da acio evangelizadora nas comunidades, nas
paréquias e nas dioceses: a reflexdo e o discernimento, a tomada de decisdes e o
planejamento, a execucio e a avaliacao” (DAp 371).

Dito com uma metifora: a Palavra de Deus nao pode ser um ramo a mais do
conjunto da drvore que é a Igreja, mas a seiva que corre por seu tronco e nutre todos os
ramos. Os Bispos da América Latina e Caribe, reunidos em Aparecida, em 2007, por sua
vez, aludem a metdfora do farol para falar da Sagrada Escritura que ilumina e guia o
caminho e a atuacio da Igreja de Cristo (DAp 180). Onde hd evangelizacio ai deve estar a
seiva e a luz da Palavra de Deus que, com sua multiforme presenca, anima o anuncio e a
realizacio do Reino de Deus.

A Palavra de Deus contida na Sagrada Escritura deve suscitar, formar e acompanhar
a vocacdo e a missio do discipulo missionario de Jesus Cristo e dar conteddo as agdes
organizadas da Igreja em sua missio de ir e fazer “discipulos a todos os povos” (Mt 28,19).
Desta forma, além de ser “a alma da teologia” (DV 24), a Palavra de Deus estd chamada a
converter-se em “alma da acdo evangelizadora da Igreja” (DP 372; DAp 248; DV 1).

2 CENARIO ORIGINARIO DO “MOVIMENTO BIBLICO”, DA “PASTORAL BIBLICA” E DA
“ANIMACAO BIiBLICA DA VIDA E DA PASTORAL”

Na Igreja alguns passos foram decisivos para dar origem a uma “pastoral biblica” na
sua vida e no seu trabalho evangelizador. Basta lembrar, de forma sintética, alguns passos e
que também caracterizam o cendrio origindrio da “pastoral biblica” na Igreja no Brasil: 1°)
A partir do séc. XIX, a Igreja ja vinha utilizando novos instrumentos para o conhecimento
e aprofundamento dos textos das Sagradas Escrituras. 2°) No inicio do séc. XX foram
importantes as aten¢des dos Papas para as novas abordagens e perspectivas sobre a Biblia:
Papa Ledo XII, a criacdo da Pontificia Comissio Biblica — 1902; Pio X, a criacdo do
Pontificio Instituto Biblico - 1909; Pio XII, a publicacio da Enciclica Divino Afflante Spiritu
- 1943; 3°) Na década de 1950-1960 (1950, a criacio da CNBB - Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil), a Igreja no Brasil é marcada por uma transformacdo e renovacio na sua
maneira de conceber a evangelizacdo em contextos de mudancas e buscas de respostas
urgentes: busca-se na Biblia uma luz; 4°) Com a elaboracdo e implantacio do Plano de
Emergéncia (PE) - 1960-1964 e o Plano de Pastoral de Conjunto (PPC) - 1966-1970, por
parte da CNBB, houve uma resposta pastoral emergente e de conjunto para os novos
desafios, mediante um grande florescer biblico, vislumbrado: a) Pela descoberta da
centralidade da Palavra de Deus na vida crista, tornando-se o grande eixo da renovacao da
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Igreja; b) Pela contribuicdo das duas vertentes biblicas distintas mas complementares: 12)
Vertente erudita: com o “movimento biblico” no Brasil, influenciando enormemente a
renovacio litdrgico-catequética; com a fundacdo e atuacdo da Liga de Estudos Biblicos
(LEB) - 1944, congregando os biblistas formados dentro da renovacio biblica europeia; 22)
Vertente popular: com o Movimento da Ac¢ao Catdlica, usando o método Ver-Iluminar-
Agir; com a pratica da Leitura da Biblia, partindo da vida do povo; 3°) Com o Concilio
Vaticano II - 1962-1965, especialmente com a Constituicdo Dogmadtica Dei Verbum — sobre
a Revelacdo Divina, um decisivo e definitivo impulso para a “pastoral biblica”.

3 A DEI VERBUM E O FRUTO DA “PASTORAL BIBLICA” RUMO A “ANIMACAO BIBLICA DA
VIDA E DA PASTORAL” NA IGREJA NO BRASIL

A Constituicao Dogmatica Dei Verbum do Vaticano II, impulsionou grandes avangos
no ambito da exegese e no uso pastoral, catequético, litirgico e transformador da Sagrada
Escritura na Igreja no Brasil. Isso é bem visivel: a) Na aceitacdo do método histérico-critico e
o estudo dos géneros literdrios (cf. DV 12); b) No reconhecimento de uma profunda unidade
entre o Antigo e o Novo Testamento (cf. DV 16); ¢) Na valorizacio da “Palavra de Deus na
Celebragdo Eucaristica’ - as duas “mesas” (cf. DV 21); d) Na promocio da unidade entre os
cristdos separados mediante a Sagrada Escritura (cf. DV 22); e) Na descoberta das Sagradas
Escrituras pelo povo (cf. DV 22); f) Na primazia dos Livros Sagrados presentes em todas as
atividades pastorais da Igreja (cf. DV 24); g) Na importancia da Sagrada Escritura para a
Teologia, a Catequese e a Pregacdo (cf. DV 24-25); h) Na Leitura Orante da Sagrada Escritura,
redescobrindo e usando especialmente o método da Lectio Divina (cf. DV 25).

4 PASSOS DADOS E CONQUISTAS ALCANCADAS NA IGREJA NO BRASIL RUMO A
“ANIMACAO BIBLICA DA VIDA E PASTORAL”

Tendo passado um tempo razoavel, desde o Concilio Vaticano II, ji podemos
vislumbrar uma boa “caminhada biblica” na Igreja no Brasil. Consegue-se caracterizar
alguns passos importantes que foram feitos e, consequentemente, algumas conquistas ji
alcancadas. Vamos tentar aqui, de forma um pouco diditica, apresentar esses passos e
conquistas.

4.1 A Difusiao do texto biblico

4.1.1 A LEB seu esforco da traducio literal da Biblia

Logo depois da Segunda Guerra Mundial, um grupo de exegetas e professores de
Sagrada Escritura, desejoso de se encontrar para abordar problemas relacionados com a
Biblia, confrontar experiéncias sobre os métodos de pesquisa e do ensino da Sagrada
Escritura nos semindrios e, principalmente, preocupado com o emprego da Sagrada
Escritura na instrucio dos fiéis e nas varias modalidades da pastoral, concretizou esse
desejo com a realizacao da Primeira Semana Biblica Nacional. Essa realizacio era uma
resposta dos exegetas brasileiros ao desafio que o Papa Pio XII acabava de lancar com a sua
Enciclica Magistral Divino Afflante Spiritu, promulgada no dia da festa de Sdo Jeronimo, em
1943. A Primeira Semana Biblica Nacional, destinada a especialistas em Ciéncias Biblicas,
redigiu uma circular intitulada: “Resolucdes da Primeira Semana Biblica Nacional’, que
continha entre as diversas conclusoes, a traducao literal da Biblia para a lingua portuguesa.
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Uma grande largada para as traducdes em lingua portuguesa destinadas a Igreja Catélica no
Brasil.

4.1.2 O empenho da CNBB

Especialmente na década de 1960-1970, somando com o esfor¢o da LEB — Liga de
Estudos Biblicos, o Secretariado da CNBB empenhou-se diretamente para a concretiza¢ao
de tradugoes a partir do texto original.

4.1.3 O surgimento de diversas traducdes

Surgem entdo vérias traducdes. Entre as de maior destaque, temos: a) A Biblia da Ave
Maria, traduzida do francés - Biblia dos Monges de Maredsous, Bélgica - por frei Jodo José
Pedreira de Castro e publicada pela Editora Ave Maria; b) A Biblia Vulgata, traduzida do
latim pelo Pe. Matos Soares e editada pelas Edicdes Paulinas; c) A Biblia de Jerusalém,
editada pela Paulus com traducio baseada na Edicao de “La Sainte Bible”, edi¢do de 1973,
sob a responsabilidade da “Ecole Biblique de Jérusalem”; d) A Biblia da Editora Vozes,
traduzida diretamente dos textos originais hebraicos e gregos; e) A Biblia Pastoral, editada
pela Paulus com traducio diretamente dos originais, numa linguagem simples e acessivel,
com introducdes e notas que ajudam na interpretacio do texto a partir da opcio
preferencial pelos pobres, acentuada nas Conferéncias de Medellin e Puebla; f) A Traducdo
Ecumeénica da Biblia, traduzida e publicada pelas Edicdes Loyola, baseada na Traduction
ecuménique de la Bible; g) A Biblia Sagrada — Edicdo da CNBB, traducio com o objetivo de
auxiliar os agentes de pastoral na liturgia e na catequese; h) A Biblia do Peregrino, traducio
da Editora Paulus com cunho missionario.

4.1.4 As semanas biblicas nacionais

Por iniciativa dos exegetas e professores de Sagrada Escritura, fundando a LEB - Liga
de Estudos Biblicos, iniciaram-se as Semanas Biblicas Nacionais. A Primeira Semana
Biblica Nacional realizou-se de 3 a 8 de fevereiro de 1947, no Mosteiro de Sio Bento, em
Sao Paulo. Cerca de quarenta participantes, vindos de muitos Estados do Brasil,
compuseram a Semana. No seu encerramento foi redigida uma circular intitulada:
“Resolucoes da Primeira Semana Biblica Nacional”, que continha as seguintes conclusdes:
a) Fundacio da Liga de Estudos Biblicos — LEB; b) Instituicio do Domingo da Biblia; c)
Incentivo de publicacio de literatura biblica nacional; d) Traducio literal da Biblia para a
lingua portuguesa.

Assim, a partir de 1947 desencadeou-se um processo de Semanas Biblicas Nacionais.
Aconteceram pelo Brasil afora, tendo muitas Dioceses como anfitridas. Foram realizadas
nada mais e nada menos, mais 20 edicdes. Essas Semanas Biblicas Nacionais, que sempre
mais foram responsaveis de fazer chegar a Biblia ao povo catélico, provocaram também o
desejo e a realizacio de “Semanas Biblicas Populares”. A Primeira Semana Biblica Popular
aconteceu na Diocese de Natal, Rio Grande do Norte. Depois tiveram lugar Semanas
Biblicas Populares por inimeras Dioceses do Brasil, revelando como a Biblia comecava a
ocupar um lugar e um papel importante na vida e na acdo das pessoas e das comunidades
catdlicas.
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4.1.5 Os “Circulos Biblicos” - “Grupos Biblicos”

Junto com o movimento das traducdes biblicas na lingua portuguesa, fazendo com
que o cristdo catdlico comecasse a ter a “Biblia nas mios”, e o movimento das “Semanas
Biblicas Nacionais e Semanas Biblicas Populares Nacionais”, também comecou um trabalho
de ler, meditar, rezar e concretizar a Biblia em forma de pequenos grupos biblicos. Ficaram
muito conhecidos os grupos chamados “Circulos biblicos”. Esses tiveram a marca da figura
Carismatica do Frei Carlos Mesters, exegeta e pastoralista biblico belga. Ele exerceu certo
pioneirismo em relacio a esses grupos e muitos subsidios sairam das maos dele e de sua equipe.

Nos “Circulos Biblicos” fazia-se (faz-se) a leitura da Biblia a partir da vida concreta das
pessoas, das comunidades, da convivéncia social - da “realidade”, ligando essa vida com a
Palavra de Deus, descobrindo e concretizando a vontade de Deus, trazendo-O presente no
dia-a-dia, celebrando-O atuante e transformando a vida e a realidade pessoal, comunitéria e social.

Na atualidade existem, espalhados pelo Brasil, praticamente em todas as dioceses,
inumeros “grupos biblicos”, espelhados nos “Circulos Biblicos”, sob as mais diversas
denominacdes. Neles se faz a Leitura Orante da Palavra de Deus, especialmente usando-se
o método da Lectio Divina. Por meio dos “grupos biblicos” a Biblia foi ocupando espaco em
todas as comunidades eclesiais. Assim a vida do povo de Deus, a Palavra de Deus e as
comunidades eclesiais caminham juntos.

4.1.6 O domingo da Biblia e o més da Biblia

Como resolu¢ao da Primeira Semana Biblica Nacional, que aconteceu em 1947,
comecou a ser celebrado anualmente o “Domingo da Biblia”, sempre no dltimo domingo
de setembro, devido a proximidade da Festa Litirgica de Sao Jerénimo, tradutor da
Vulgata. Tinha como finalidade criar uma ocasiao para instruir os fiéis catélicos sobre a
Palavra de Deus, difundir mais amplamente a Biblia e dar ensejo a que a homilia na Missa
abordasse o assunto “Biblia”. Esse “Domingo da Biblia” comecou a ser celebrado em todo o
Brasil e logo foi inserido, em cardter oficial, no “Diretdrio Liturgico” da Igreja Catdlica do Brasil.

A ideia de celebrar um “Més da Biblia”, no més de setembro, em ambito nacional, foi
lancada na Décima Semana Biblica Nacional, realizada em 1974, em Belo Horizonte. Foi ai
que os participantes tiveram a iniciativa de propor a transformacio do “Domingo da
Biblia” num verdadeiro “Més da Biblia”. A Arquidiocese de Belo Horizonte assumiu, ja no
mesmo ano, com entusiasmo, essa instituicdo. Em 1976, todo o Regional Leste II da CNBB
também aderiu ao “Més da Biblia”, e, em 1976, ele foi oficializado em todas as dioceses do
Brasil por decisao da CNBB Nacional.

Sempre no Més da Biblia sio propostos um estudo e uma reflexdo biblica.
Primeiramente giraram em torno de temas biblicos e depois, e até hoje, em torno de livros
biblicos. Sao também elaborados e ofertados subsidios, primeiramente pelo SAB - Servico
de Animacao Biblica das Irmas Paulinas juntamente com a Arquidiocese de Belo
Horizonte, e depois, e até hoje, por varias Entidades biblicas e Dioceses, coordenados pela
Comissao Episcopal Pastoral para a Animacao Biblico-catequética da CNBB — Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil.

Em termos de “pastoral biblica “rumo & “animacio biblica da vida e da pastoral”, na
Igreja Catdlica no Brasil, primeiramente, o “Domingo da Biblia” e, depois, o “Més da
Biblia” foram revoluciondrios. Eles ajudaram e ajudam decididamente para fazer a Palavra
de Deus ser conhecida e interpretada, ser orada e promotora de comunhao, ser meio de
evangelizacdo e transformacao de vidas pessoais, comunitdrias e sociais.
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4.1.7 A Biblia e as Campanhas da Fraternidade

Em plena realizacio do Concilio Vaticano II, a partir de 1964, a Igreja no Brasil
iniciou a pratica das Campanhas da Fraternidade no Tempo Litirgico da Quaresma em
preparacdo a Pascoa. Elas sempre abordam temas eclesiais e sociais a partir de um texto
biblico inspirador e de uma fundamentacio baseada na Palavra de Deus, familiarizando a
conversao quaresmal com a vontade de Deus expressa na Sagrada Escritura.

4.1.8 A dimensao Biblica no Planejamento Pastoral da CNBB

No Plano de Emergéncia (PE) em 1962 e no Plano de Conjunto (PPC) em 1965 da
CNBB, estava contemplada a “Linha de Acdo 3: Dimensio Catequética”. Em 1983, na 212
Assembleia Geral dos Bispos do Brasil passou-se para a “Dimensdo Catequética e Biblica”.
Em 1991, na 292 Assembleia Geral dos Bispos do Brasil, constitui-se a “Comissdo da
Dimensio Catequética e Biblica”. Nessa progressdo percebe-se a consciéncia da presenca da
Biblia no planejamento da acdo pastoral da Igreja no Brasil. Fica também isso claro com
alguns passos desenvolvidos ao longo desse planejamento:

a) A criacdo do Grupo de Reflexio Biblica Nacional — GREBIN;

b) A realizacio de Semindrios Nacionais de Pastoral Biblica e/ou Animacio Biblica:
1° Semindrio em 1992 com o tema: “O uso da Biblia na Pastoral”; 2° Semindrio em 1993
com o tema: “Leitura Fundamentalista da Biblia”; 3° Semindrio em 2002 com o tema:
“Olhar! Dialogar! Levantar-se e Andar!” (At 3,1-10); 4° Seminério em 2006 com o tema:
“Educacio Biblica na Tradicdo Judaica e Crista’;

c) No 4° Semindrio, com a orientacio da FEBIC — Federacido Biblica Catdlica e da
FEBIC-LAC - Federacao Biblica Catdlica Latino-americana e Caribenha, deu-se o primeiro
passo da passagem de uma “Pastoral Biblica” para a “Animacao biblica da pastoral”;

d) Por ocasido da celebra¢io dos 40 anos da Constitui¢io Dogmatica Dei Verbum, em
2005, realizou-se o Encontro Biblico Catequético Nacional com o tema: “Ouvir e
proclamar a Palavra” e o lema: “Seguir Jesus no Caminho” (Mc 10,52);

e) Producio de Materiais Biblicos: Colecio Verde de Estudos da CNBB: Crescer na
Leitura da Biblia, n° 26 e Ouvir e Proclamar a Palavra: seguir Jesus no Caminho, no 91; Versio
Popular do Documento da Pontificia Comissao Biblica da Santa Sé: Como nossa Igreja Ié a
Biblia; Versao Popular da Dei Verbum: Ler a Biblia com a Igreja; Versio popular do
Documento “O Povo Judeu e as suas Sagradas Escrituras na Biblia Crista”
raizes. Jesus Judeu; Colecao: Catequese a luz do Diretério Nacional de Catequese: A Palavra

de Deus na Historia; Uma mensagem dos bispos para toda Igreja; Palavra de Deus, fonte da catequese.

Conhecer nossas

Na 392 Assembleia Geral dos Bispos do Brasil em 2001, quando foi feita a mudanca
dos Estatutos da CNBB, a “Comissdo da Dimensio Catequética e Biblica” passou a ser a
“Comissdao Episcopal para a Animacio Biblico-catequética”. Uma mudanca muito
significativa na compreensao da presenca da Biblia na acdo evangelizadora da Igreja
Catolica: ela deve ser a alma de tudo o que somos e fazemos. Sem a Palavra de Deus nao ha
formacio, espiritualidade e vivéncia da fé crista. Essa grande inspiracio compreensiva, que
a FEBIC - Federacao Biblica Catélica em todos os continentes foi fazendo emergir,
comecava com toda a forca ser concreta na Igreja no Brasil. Gracas a essa nova fase, em
2011 aconteceu a fusao do Grupo de Reflexao Biblica Nacional - GREBIN com o Grupo de
Reflexao de Catequese — GRECAT num unico Grupo de Reflexao Biblico-catequético —
GREBICAT. Isso sinalizou que a Biblia, definitivamente ocupou uma posicao de prioridade
para a formacao, a espiritualidade e a acao evangelizadora em todos os niveis eclesiais.
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4.1.9 Articulacio da Comissio Episcopal Pastoral para a animacio Biblico-
Catequética com as Institui¢des Biblicas presentes no Brasil

Uma das principais tarefas que a Comissao Episcopal Pastoral para a Animacio
Biblico-catequética da CNBB assume nesta sua fase é levar avante a concepcao de tornar a
Biblia a alma de tudo o que somos e fazemos — uma verdadeira “animacio biblica da vida e
da pastoral”. E a articulaciio necessdria com as principais Instituicdes Biblicas Catélicas que
foram sempre mais surgindo em todas as partes do Brasil. S6 a titulo de lembranca, algumas
das Entidades Biblicas devem ser citadas pela sua importancia: a) O Servico de Animacdo
Biblica (SAB) - Paulinas; b) O Movimento da Boa Nova (MOBON) - Diocese de Caratinga/MG;
c) O Centro De Estudos Biblicos (CEBI) - Grupo Ecuménico; d) O Movimento Biblico Nova
Jerusaléem (MBN]) - Instituto Religioso Nova Jerusalém - Fortaleza/CE; e) O Centro Biblico
Verbo (CBV) - Verbitas; f) O Projeto “Tua Palavra ¢ Vida” - Conferéncia dos Religiosos do
Brasil (CRB); g) A Associacdo Brasileira de Pesquisa Biblica (ABIB) - Grupo de Biblistas.

4.1.10 Biblia no Didlogo Ecuménico

A Igreja Catdlica no Brasil, de maneira efetiva, foi se abrindo e se aproximando das
Igrejas Irmas Cristas. Com satisfacdo muitos frutos foram colhidos com essa abertura e
aproximacio, tanto na linha do estudo biblico como na linha da pastoral biblica. Hoje
temos Publicacdes conjuntas (Revistas Biblicas, Comentarios Biblicos...), realizamos ja trés
Campanhas da Fraternidade Ecuménicas, celebramos Semanas de Oracao pela Unidade dos
Cristaos, s6 para citar algumas acdes comuns, onde a Biblia é a grande inspira¢ao de unidade.

4.1.11 Valorizacao da Leitura Orante da Biblia

Cada vez mais a Igreja no Brasil foi entendendo que a Palavra de Deus devia ocupar
um lugar central na vida pessoal de cristdos e na vida de Igreja. Atualmente, a Igreja, em
todos os continentes, estd falando que a Palavra de Deus deve ser a “alma” de tudo o que
somos e de tudo o que fazemos. A Palavra de Deus nos apresenta a vontade de Deus a
nosso respeito. Deus nos quer falar o que devemos ser e fazer para sermos felizes. Mas
como descobrir a vontade de Deus na sua Palavra? Temos que ter “familiaridade” com as
Sagradas Escrituras - a Biblia (o Papa Bento XVI fala dessa “familiaridade” na sua Carta
Apostélica Pés-Sinodal Verbum Domini). Essa “familiaridade” acontece quando fazemos a
Leitura Orante das Sagradas Escrituras, que contém a Palavra de Deus.

O que é Leitura Orante? Leitura Orante é tomarmos e lermos em forma de oracao as
Sagradas Escrituras - a Biblia - para encontrar nelas a Palavra de Deus, possibilitando um
didlogo de Deus conosco e de nés com Ele. Oracao é didlogo. Deus nos quer mostrar sua
vontade para sermos felizes. NOs precisamos conhecer sua vontade para sermos felizes.
Quem faz a Leitura Orante das Sagradas Escrituras, descobre a vontade de Deus e é feliz!

Para fazermos a Leitura Orante das Sagradas Escrituras - a Biblia -, temos varios
métodos a disposi¢io. Um método muito bom é o da Lectio Divina. Quem comecou com
esse método da Lectio Divina foi um monge chamado Guigo, que viveu em torno do ano de
1150 d.C. Ele, refletindo sobre o sonho que o patriarca Jaco teve (cf. Gn 28), chegou a
conclusio que os degraus que levavam ao céu poderiam também ser degraus para
encontrar a Palavra de Deus presente nas Sagradas Escrituras. Descobriu quatro degraus,
que ele chamou de quatro passos. Sao eles: 1° Passo: a Leitura; 2° Passo: a Meditacao; 3°
Passo: a Oracio; 4° Passo: a Contemplacio/acio.
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Em palavras simples, hoje, podemos assim entender o método da Lectio Divina lendo
as Sagradas Escrituras para encontrar nelas a Palavra de Deus: 1° Passo: a Leitura- “o que o
texto biblico diz em si?”; 2° Passo: a Medita¢do- “o que o texto biblico diz para mim/para
nds?”; 3° Passo: a Oracdo- “o que o texto biblico me faz/nos faz dizer a Deus?”; 4° Passo: a
Contemplagio/acgdo- “o que o texto biblico me faz/nos faz contemplar como vontade de
Deus e agir conforme essa vontade de Deus?” Assim a Leitura: faz-nos entrar na Palavra de
Deus; a Meditacdo faz a Palavra de Deus entrar em nés; a Oracdo faz-nos falar a Deus a
partir de sua Palavra; a Contempla¢do/acio: faz-nos olhar a realidade e agir nela a partir da
Palavra de Deus.

A Leitura Orante, especialmente usando o método da Lectio Divina, comecou
fortemente com os “circulos Biblicos”, estd presente atualmente nos “grupos biblicos”
espalhados em todas a dioceses e ja sendo, aos poucos, ponto inicial de pauta das reunides
em todas as instancias pastorais.

4.1.12 Uso da Biblia na Catequese e na Liturgia

Nos dias de hoje é ja praticamente impensavel na Igreja Catélica no Brasil o agir
catequético e liturgico, como também, a elaboracio de subsidios catequéticos e liturgicos
que nio sejam biblicos.

4.1.13 Projetos Nacionais de Evangelizacao da CNBB

Um destaque especial deve ser dado ao “Projeto Rumo ao Novo Milénio” para o
triénio de preparacio e para a celebracio do Jubileu do Ano 2000, proposto pelo Papa Joio
Paulo II. Na Igreja Catdlica no Brasil, além de ser assumido o “Projeto Rumo ao Novo
Milénio”, também seguiram mais dois Projetos: 1°) O Projeto “Ser Igreja no Novo Milénio”
- 2001-2003 e 2°) O Projeto “Queremos Ver Jesus — Caminho, Verdade e Vida” - 2004-
2007. Os trés Projetos, com todos os subsidios de reflexio, as propostas de celebracio e
apontamentos de acoes, tinham como fonte e desenvolvimento a Biblia.

4.1.14 Acolhida da Inspiracao Biblica das Conferéncias Latino- Americanas

Na Igreja no Brasil foram acolhidas, sempre com muita abertura, o que as
Conferéncias Episcopais Latino-Americanas propunham em relacio a Biblia. Assim: A
Conferéncia do Rio de Janeiro acentuou a Biblia na formacdo; a Conferéncia de Medellin
indicou a Biblia como forca renovadora; a Conferéncia de Puebla apresentou a Biblia na ética
dos pobres; e a Conferéncia de Aparecida consagrou a Biblia no processo formativo do discipulo
missiondrio.

4.1.15 Acolhida da Inspiraciao da “Animacio biblica da pastoral” da FEBIC E FEBIC-
LAC

A FEBIC - Federacdo Biblica Catélica e a FEBIC-LAC - Federacio Biblica Catélica -
Latino-Americana e Caribenha foram responsiveis, em nivel mundial e, especialmente em
nivel latino-americano e caribenho pela grande inspiracio e concretizacio da “animacio
biblica da pastoral”. Provoca-se a passagem da “pastoral biblica” para a “animacéo biblica da
pastoral”. A Palavra de Deus é e deve tornar-se a “alma” de tudo o que somos e fazemos.
Um passo decisivo em rela¢io ao lugar e ao papel das Sagradas Escrituras em toda a vida e
acao eclesial. Essa concepcao, inclusive, ajudou ao Papa Bento XVI a conclamar e realizar a
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132 Assembleia Geral Ordindria do Sinodo dos Bispos sobre a “Palavra de Deus na Vida e
na Missio da Igreja”, em 2008, com a consequente Exortacio Apostdlica pds-sinodal
Verbum Domini, em 2010.

A Igreja Catdlica no Brasil acolheu este passo decisivo. Mais, assumiu plenamente a
proposta da “animacdo biblica da vida e da pastoral’. Isso pode ser vislumbrado
especificamente nos Documentos Oficiais da CNBB. 1) As DGAE - Diretrizes Gerais da
Acao Evangelizadora da Igreja no Brasil 2011-2015, 2015-2018 e 2019-2023, assumiram
como Urgéncia na Acido Evangelizadora a “Igreja: lugar de animacdo biblica da vida e
pastoral” (Documentos da CNBB 89, 102 e 109); 2) A realizacio do I Congresso Brasileiro
de Animacao biblica da pastoral, dias 08 a 11 de outubro de 2011, com o Documento da
Comissao Episcopal Pastoral para a Animacio Biblico-catequética da CNBB: “Animacao
biblica da pastoral”; 3) A realizacio de vérios Congressos Regionais de Animacio Biblica da
Vida e da Pastoral, assumindo a “animacio biblica da vida e da pastoral” como prioridade
evangelizadora; 4) As Assembleias Gerais da CNBB - 482 de 2010 e 502 de 2012 (a 582 de
2020 que n3o foi realizada por causa da pandemia da COVID-19), assumindo como Tema
Central a “Animacido Biblica da Vida e da Pastoral” e oferecendo as Igrejas Particulares de
todo o territério brasileiro o Documento da CNBB 97: “Discipulos e Servidores da Palavra
de Deus na Missao da Igreja”.

4.1.16 Acolhida do Sinodo dos Bispos sobre “a palavra de Deus na vida e na missdao
da Igreja” e da exortacio apostélica pds-sinodal Verbum Domini

O Papa Bento XVI conclamou e realizou a 132 Assembleia Geral Ordinaria do
Sinodo dos Bispos sobre a “Palavra de Deus na Vida e na Missdo da Igreja”, em 2008, com a
publicacio consequente de sua Exortacao Apostdlica Pds-sinodal Verbum Domini, em 2010.
A Igreja no Brasil acolheu e fez eco, na sua realidade, o Sinodo e a Exortacio. A CNBB
assumiu como Tema Central da 482 - 2010 e da 502 - 2012 (e da 582 - 2020 que nio foi
realizada devido a COVID-19) Assembleias Gerais da CNBB: “Animacio Biblica da Vida e
da Pastoral” como pronta resposta acolhedora do Sinodo e a Exortacdo e ofereceu a toda a
Igreja no Brasil sua palavra oficial através do Documento da CNBB 97: “Discipulos e
Servidores da Palavra de Deus na Missio da Igreja”.

5 PALAVRA FINAL

Valho-me aqui de algumas ideias redigidas por mim e emprestadas para a elaboracio
do Documento da CNBB 97: “Discipulos e Servidores da Palavra de Deus na Missdo da
Igreja”: Constatamos, com gratiddo e alegria, que a “caminhada biblica” na Igreja no Brasil
constituiu um novo Pentecostes. A Biblia influiu eficazmente na sua vida e missio,
particularmente na catequese, na liturgia e no testemunho da caridade, contribuindo,
assim, para a vivéncia profunda da fé, da esperanca e do amor, pois sabemos que a “Igreja
funda-se sobre a Palavra de Deus, nasce e vive dela” (cf. VD 3).

Somos, na verdade, como cristdaos, consagrados e enviados para anunciar a todos a
Palavra que é Cristo. Tendo-a escutado, respondamos “com a obediéncia da fé” (cf. Rm
1,5;16,26) e “o ouvido do coracio” (cf. Regra de Sio Bento, Prélogo 1) a fim de que as
nossas palavras, op¢oes e atitudes “sejam cada vez mais uma transparéncia, um andncio e
um testemunho do Evangelho” (cf. DV 26), e vivamos por Ele (cf. 1o 4,9).

Temos, sem duvida, uma Boa Nova para anunciar a0 mundo de hoje: a Palavra de
Deus, Jesus Cristo, que estd presente entre nés. Ele é mensagem de salvacao e de vida. Com
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Sao Paulo, nao queremos saber nem pregar outra coisa, a nao ser Jesus Cristo, para nés
sabedoria e poder de Deus (cf. 1Cor 2,2).

Que a escuta da Palavra continue e ela “faca sempre mais crescer nossa fé; pela fé,
esperemos, e esperando, amemos” (cf. S. Agostinho, Decatechizandisrudibus IV, 8 P, 40, 316).
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FRATERNIDADE E DIALOGO:

COMPROMISSO DE AMOR

“Cristo € a nossa paz. Do que estava
dividido fez uma unidade.” (Ef 2,14)’

FRATERNITY AND DIALOGUE:

COMMITMENT OF LOVE

“Christ is our peace, who has made the
two groups one.” (Ef 2,14)

Romi Marcia Bencke*

Resumo: O principal testemunho do movimento ecuménico é o didlogo.
Em diferentes momentos da histéria o didlogo é assumido como a
principal estratégia para a superacio de conflitos e polarizacdes. Sem
didlogo nio é possivel a convivéncia ente igrejas e nem entre religides. No
entanto, o didlogo nio pode ser compreendido como isento de
contradicdes. A partir de Martin Buber, o texto problematiza aponta os
limites do didlogo e pergunta pelas disposicoes dos diferentes sujeitos
envolvidos na Campanha da Fraternidade Ecuménica/2021 para a
promocio de espacos seguros de didlogo.

Palavras-chave: Didlogo. Jesus. Politica. Ecuménico.

Abstract: The main testimony of the ecumenical movement is dialogue. At
different times in history, dialogue is assumed as the main strategy for
overcoming conflicts and polarizations. Without dialogue, coexistence between
churches and between religions is not possible. However, the dialogue cannot be
understood as free from contradictions. Based on Martin Buber, the
problematized text points out the limits of dialogue and asks about the
dispositions of the different subjects involved in the Ecumenical Fraternity
Campaign/2021 for the promotion of safe spaces for dialogue.

Keywords: Dialogue. Jesus. Politics. Ecumenical.

1  Ele é parte do artigo com o mesmo titulo publicado no Livro do Curso
de Verao 2021 - CESEEP.
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1 DIALOGO PARA DERRUBAR MUROS DE INTOLERANCIAS

Nao sdo poucos os textos, as palestras, conversas em lives que apontam o didlogo
como caminho para a superacio das intolerancias. O didlogo é lembrado sempre que os
conflitos se aprofundam a ponto de inviabilizar o convivio entre diferentes culturas e o
respeito a diversidade de pensamentos.

Assim como tudo o que envolve a existéncia humana, o didlogo também tem suas
dissonancias, descompassos e desafinacdes. Neste sentido, o didlogo sozinho nio é capaz de
resolver desentendimentos, disputas por poder e exclusivismos culturais e religiosos. E
necessario tomar cuidado para que nio se veja no didlogo algo ingénuo em que desejos de
perpetuacido de poder estejam ausentes. Ter em mente as disputas, as polaridades e as
dualidades inerentes a pratica do didlogo é importante para nao sucumbir a ldgica
romantica de que o exercicio do didlogo é isento do desejo de dominar o outro e de
convencé-lo da “minha verdade”. O didlogo pode servir de armadilha para alcancar uma
“paz de cemitério”, que é a paz que uniformiza e elimina todos os contrastes ou diferencas
geradoras de conflito.

O filésofo Martin Buber?, conhecido por desenvolver uma filosofia da Relacio, do
Encontro e do Dialégico, chama a atencdo para trés tipos de didlogo. O primeiro é o
didlogo auténtico, que pode ser falado ou silencioso. Neste didlogo, cada uma das pessoas
envolvidas tem em mente a outra pessoa, tanto na sua presenca quanto no seu jeito de ser.
Os interlocutores se voltam um ao outro com a intencio de estabelecer entre eles uma
reciprocidade viva. Buber diz que este tipo de didlogo é raro e pressupde a abertura para
“sair-de-si-em-direcdao-ao-outro”. O segundo tipo de didlogo é o que o filésofo chama de
didlogo técnico, que se estabelece unicamente pela necessidade de um entendimento
objetivo. O didlogo técnico faz parte dos bens essenciais e inaliendveis da existéncia
moderna. Por fim, o terceiro tipo é o mondlogo disfarcado de didlogo. Ele acontece
quando duas ou mais pessoas, reunidas em um local, falam cada uma consigo mesma por
caminhos tortuosos estranhamente entrelacados. Neste tipo de didlogo nao hi o
desprendimento de si. A presenca da outra pessoa é admitida como uma “parte do meu eu”.
E o que Buber caracteriza como “um dobrar-se-em-si-mesmo”. Neste caso, o didlogo
torna-se uma ilusao e um jogo, que rejeita o real, confronta e desintegra a esséncia da
realidade’.

Tendo em conta as ambiguidades presentes no didlogo e os tipos de didlogos
possiveis cabem algumas perguntas essenciais, uma delas, é pelo horizonte do didlogo, ou
seja, o que desejamos alcancar com ele? Outra pergunta é até onde estamos dispostos a ir
para alcancar o objetivo? Estamos abertos a rever os pressupostos para a superaciao das
crises geradoras de intolerancias? Reconhecemos o outro como um interlocutor legitimo e
auténtico? Estamos dispostos a “sair-em-direcio-ao-outro” ou estamos mais “dobrados-
em-nds-mesmos?” Estamos dispostos a reconhecer a autonomia do outro e a pluralidade
como um valor?

Estas perguntas precisam ser refletidas quando optamos pela realizacio do didlogo. A
tentativa de respondé-las nos oportunizard saber se estamos mais para um didlogo
auténtico, técnico ou para um mondlogo.

Neste texto sugerimos o didlogo como um instrumento védlido em contextos de
intolerancias. O contexto do qual falamos é o brasileiro, cuja caracteristica é de pluralidade
religiosa e cultural e de profundas desigualdades. Como pais, o Brasil nunca lidou bem com

2 Martin BUBER, Do didlogo e do dialégico, p.53.
3 Martin BUBER, Do didlogo e do dialogico, p.58.
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a pluralidade, compreendida, desde sempre, como algo a ser suprimido. As estratégias para
a eliminacdo da pluralidade foram a violéncia e a imposicio do cristianismo como a
religido “civilizadora de selvagens”, como os colonialistas se referiam aos povos indigenas e
das “nao pessoas”, como eram identificadas as pessoas africanas escravizadas. Apenas com o
batismo, indigenas e africanos seriam reconhecidos como seres humanos. O Brasil,
portanto, nao construiu sua histéria a partir de experiéncias de didlogo e inclusao. Nossa
histéria é mais caracterizada por autoritarismos, violéncias e submissao. Isso resultou no
exterminio e apagamento de diferentes culturas.

No entanto, a0 mesmo tempo, que temos este passado violento e intolerante,
historicamente, ocorreu um movimento de “negacio da violéncia e da intolerancia”.

Lilia Moritz Schwarcz chama a aten¢do de que se passou uma espécie de “verniz”
sobre a histéria brasileira que justifica a dominacao e até a elogia, a0 mesmo tempo que, a
encobre e minimiza.

Talvez por isso, durante tanto tempo existiu quem definisse a escravidao no Brasil
como a “melhor”, quando ndo é possivel conceber um sistema como esse de
maneira positiva ou “mais” positiva; o racismo por aqui vigente como “menos
perverso’, mesmo diante de indices que revelam o oposto; a convivéncia de
géneros como “idilica”, a despeito da violéncia que a acompanha; a relacio com os
indigenas enquanto “amistosa”, apesar de nossa histéria mostrar o contrério...”.

Para a autora, esta tendéncia a negacio da caracteristica violenta de nossa histéria é
uma forma de intolerancia, porque nao permite que a critica e o atrito sejam percebidos. A
auséncia da critica e do atrito forja uma falsa sensacio de paz — “a paz de cemitério” - se
nio existem contradicdes e problemas nio hd razio para debate e confrontos. As
ambivaléncias e as dissonéncias s3o silenciadas sob o argumento de que o Brasil é o pais da
democracia racial, da cordialidade e da coexisténcia entre diferentes culturas e religides.
Sob esta “paz de cemitério” invisibilizam-se os conflitos que estio diariamente latentes e
presentes. O mito das horizontalidades oculta nossa cultura autoritaria e verticalizada. E
negando as hierarquias que elas sao afirmadas e sutilmente impostas nas relacdes sociais,
perpetuando a cultura da escravizacio nas relacdes domésticas desiguais. Exemplo disso
identifica-se na forma como s3o estabelecidas as relacdes com as trabalhadoras domésticas.
H4 uma elite que se nega reconhecé-las como trabalhadoras e profissionais com direitos
trabalhistas, com direito ao descanso e ao lazer. Durante a pandemia da COVID-19, esta
relacdo hierarquizada e com tracos fortes da cultura escravocrata ficou bastante visivel
quando muitos ndo concederam as trabalhadoras domésticas o direito ao isolamento social,
garantindo o pagamento. Estes distanciamentos sociais hierarquicos sio disfarcados com
comportamentos de uma afetuosidade falsa, que jamais permite que se ultrapasse a
fronteira entre “casa grande e senzala”.

Nao é possivel conversar sobre as intolerancias no Brasil sem olhar para a histéria
brasileira, com abertura para retirar as muitas camadas de tradicdes inventadas e histéria
distorcida com o objetivo de negar os conflitos, os autoritarismos, o racismo e a violéncia
sistémica e estrutural que caracterizam nossa trajetéria como pais.

Se hoje vivemos em contextos polarizados, se a cultura do 6dio se sobressai, é
importante assumir que isso é a ebulicio de questdes que o Brasil nio resolveu, entre estas
questdes estdo o racismo, a misoginia, a imposi¢cao de uma tunica religiio e a negacio de
outras, o patrimonialismo casado com o patriarcalismo. Todas estas questdes, geradoras de
desigualdades e violéncias, historicamente foram abafadas com a criacdo de mitos como o
da democracia racial, da festividade e do espirito acolhedor do brasileiro.

4 Lilia Moritz SCHWARCZ, Sobre o autoritarismo brasileiro, posiciao e-book 2859.
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Importante enfatizar que as intolerancias nio sdo identificadas apenas nos conflitos
ou na negacio da humanidade da outra pessoa. A intolerancia pode ser praticada de forma
muito mais sutil, que é impedindo que se converse sobre nossas contradicoes e que se
silencie a voz das pessoas que historicamente tiveram sua dignidade negada, a fim de
manter uma imagem distorcida de um pais que abraca todos os seus filhos e filhas. Esta
imagem as avessas precisa de fissuras para que os conflitos silenciados possam emergir e o
didlogo necessdrio se realize de forma auténtica.

2 CRISTO E A NOSSA PAZ: DO QUE ERA DIVIDIDO, FEZ UMA UNIDADE - DESAFIOS PARA O
DIALOGO

Nao é novidade que parte destas culturas do 6dio e da violéncia sao legitimadas ou
justificadas com o argumento da fé em Jesus Cristo. Ainda sdo vistas com bons olhos as
pessoas que optam por nio ter religido, ou, optam por uma tradicdo religiosa nio
monoteista. Perseguem-se pessoas LGBTQI+ sob o argumento de que vivem em pecado e,
por isso, precisam ser curadas, em nome de Jesus. Orientam-se mulheres a aguentar a
situacdo de violéncia fisica ou simbdlica a partir de textos-biblicos como de CI 3,18-4,1 e Ef
5,22-6,9 e nega-se, em algumas situacdes, a lideranca, a palavra e o protagonismo das
mulheres nas igrejas, utilizando-se de textos como 1Tm 2,8-15, 1Tm 1,1-2.15, 1Tm 3,1-
4.16 e 1Tm 5,1-6.21.

A pergunta a ser feita é, se a partir de Jesus Cristo, a cultura do 6dio, das
discriminacdes, das desigualdades é possivel. As narrativas dos Evangelhos contam a
histéria de um Jesus que sofreu as consequéncias das aliancas entre os poderes religiosos,
econdmicos e politicos do seu tempo. Neste sentido, nada mais incoerente com Jesus
Cristo do que instrumentalizar o seu nome para propagar o 6dio, para legitimar e justificar
estruturas sociais e projetos excludentes e violentos.

Precisamos ir a raiz para compreender como, historicamente, foram elaboradas
teologias que possibilitaram tanto a instrumentaliza¢io do nome de Jesus para argumentar
em favor de projetos autoritirios e de exclusio, quanto para criar a imagem de que o
movimento de Jesus ndo confrontava as estruturas violentas de seu tempo.

Richard A. Horsley, em seu livro Jesus e o Império, chama a atencio que, ao se
categorizar Jesus como figura religiosa, foram deixadas de lado as implica¢oes politicas e
econdmicas de seu discurso e de sua pratica. Quando se projeta na sociedade antiga um
pressuposto ocidental moderno, Jesus é visto como uma figura individual que interage
com o meijo social em que estava inserido. A tendéncia é ver Jesus interatuando com
pessoas e ndo com grupos sociais e instituicoes politicas.

Historicamente Jesus foi despolitizado. A tendéncia é a de ignorar o fato de que no
tempo em que Jesus viveu, a regiao que hoje conhecemos como Oriente Médio, incluindo
a Galileia e a Judéia, era controlada de forma violenta pelo Império Romano, que saqueava
o povo pela cobranca de tributos. O povo que vivia nesta regiao provavelmente nio era
passivo frente a esta dominacio. Imagina-se que existissem muitas reacdes e protestos
contra este dominio imperial. De forma que, é arriscado afirmar que Jesus tenha sido
indiferente diante da submissio imposta pelo Império Romano®.

Horsley apresenta alguns fatores que estdo inter-relacionados e que siao importantes
para compreender a construcdo despolitizada de Jesus.

5 Richard A. HORSLEY, Jesus e o imperio, p.9.
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O primeiro fator é o pressuposto ocidental moderno, que nas reconstitui¢des do
contexto em que Jesus viveu, separou a religidao da politica e da economia. Nas sociedades
ocidentais esta separacio foi institucionalizada niao apenas na separacio entre religido e
estado, mas também da economia capitalista. No entanto, sabemos que esta separacdo nio
é real nem no contexto em que Jesus viveu e nem no tempo em que ndés vivemos.
Pensemos no papel do Templo na Palestina antiga. O Templo nio tinha apenas funcio
religiosa. Seu papel era politico, economico e religioso. Nao é por nada que o Evangelho de
Jodo 2,13-22 nos apresenta um Jesus que critica e reage a funcio econdémica desempenhada
pelo Templo. Nao podemos ler este texto como um fato episddico. Ao expressar sua
contrariedade é de se suspeitar que Jesus nio estava criticando exclusivamente a venda de
animais que seriam utilizados para os rituais sacrificiais. Sua critica se dirige a cooperacao
do Templo com o império romano.

O segundo fator é o individualismo, que é um desenvolvimento social relativamente
recente e caracteristico das sociedades ocidentais modernas. No entanto, mesmo assim, o
individualismo tem servido de pressuposto para interpretar o Jesus histérico. A
consequéncia disso é que imaginamos um Jesus alheio as disputas e aos conflitos de seu
tempo.

Ao descontextualizarmos e despolitizarmos Jesus podemos transformar a sua figura
em justificativa para qualquer situacdo, inclusive para a injustica, para nacionalismos, para
exclusivismos culturais, para a xenofobia, para o neoliberalismo. Quando afirmamos
“Cristo é paz” precisamos ver Jesus mais do que um instrutor individual despolitizado que
pronunciou aforismos isolados que podem ser aplicados a um estilo de vida contracultural
e individual e politica e economicamente descontextualizados. Diferente disso, a paz da
qual Jesus falava tem implicacdes politicas. Isso porque nio é possivel separar a dimensio
religiosa da vida politico-economica nas sociedades tradicionais.

Desde a perspectiva da fé em Jesus Cristo, nem a paz e nem o didlogo podem ser
descontextualizados e despolitizados. A Campanha da Fraternidade Ecuménica/2021, ao
abordar o didlogo como compromisso de amor, e ao afirmar que Cristo é a paz que derruba
os muros das divisdes e faz unidade, pretende problematizar e incidir nas estruturas
geradoras da violéncia e da cultura do 6dio. Esta incidéncia niao pode ser tnica e
exclusivamente na sociedade, mas também nas igrejas, considerando que a cumplicidade
entre igrejas e o poder mantenedor das estruturas opressoras continua sendo realidade.

O autor da carta aos Efésios, que inspira o lema biblico da CFE/2021, incide em uma
comunidade polarizada. Nesta comunidade, judeus, que reconheciam Jesus como o Filho
de Deus, entendiam que os gentios (pessoas de outras tradicdes e culturas) que também
reconheciam Jesus como o Filho de Deus, nao poderiam participar da comunidade por no
serem circuncidadas. Havia, portanto, uma compreensdo de que existia um grupo mais
legitimo do que outro. Diante do conflito, o autor da carta aos Efésios, afirma
categoricamente que em Cristo n3o ha divisdes. Todas as divisdes provocadas por
diferencas ja foram superadas, portanto, nao hd vivéncia do Evangelho, fora da
comunidade de iguais. A tnica possibilidade de ser coerente com a Boa Nova é
transformando tudo o que gera desigualdade. Isso significa que a fé é politica na medida em
que problematiza as aliancas de poder e as transforma.
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3 DESAFIOS PARA QUE O DIALOGO SE REALIZE COMO COMPROMISSO DE AMOR

Qual didlogo desejamos promover, o auténtico que implicard também em autocritica
e em reconhecer o Outro como interlocutor legitimo? O didlogo técnico que é estabelecido
unicamente pela necessidade de um entendimento objetivo sobre determinado assunto e
nio promove mudancas. Ou o mondlogo disfarcado de didlogo, em que as pessoas
participantes “dobram-se-em-si-mesmas”.

A maturidade para o didlogo que desejamos realizar tem implicacdes na identificacao
dos muros que precisam ser derrubados para que a unidade e a paz se tornem realidades
politicas, economicas e religiosas. Esta maturidade tem relacdo sobre como entendemos e
vivemos o cristianismo como religido. Nossa experiéncia religiosa com o cristianismo
resulta em possessao e acriticidade? Se for esta a experiéncia, é importante saber que ela
mascara a face de Deus, pois projeta Deus em convic¢deshumanas engessadas. Toda a
convic¢ao que nio se abre para a divida termina por, mais cedo ou mais tarde, impedir que
se veja o rosto de Deus que estd na Outra pessoa, seja ela quem for. Se nossa experiéncia
com o cristianismo esta orientada tnica e exclusivamente na obediéncia e cumprimento de
dogmas elaborados, em algumas situacdes para a subjugacio de algumas pessoas, entiao
estamos imunes a revelacio de Cristo. A revelacio, conforme Martin Buber®, nio vive a
“perfeicio” de um passado.

Os dogmas podem expressar a tendéncia humana em querer seguranca. Esta
tendéncia faz com que tornemos a revelacao em algo rigido, ndo encarnado na realidade e
isento de liberdade para se manifestar e nos provocar. Neste sentido, temos o desafio de
nao ter medo em questionar tudo o que aprendemos e afirmamos com veeméncia sobre
Deus. Esta abertura viabilizard que se viva, de forma auténtica, experiéncias de revelacio
que ocorrem quando deixamos nos transformar pelo encontro com aquela pessoa que é
diferente de noés. Esta abertura poderia ser um antidoto contra os fundamentalismos.

Cristo é a nossa paz? Qual paz? A paz de “cemitério” que uniformiza tudo, nio abre
espaco para a diversidade e para o didlogo auténtico ou a “paz vital” que exige o
reconhecimento das contradi¢cdoes humanas, a abertura para o didlogo auténtico e a
acolhida da diversidade que nos constitui como seres vivos. Esta paz vital exige que a vida
se manifeste como um equilibrio dindmico entre nacdes, culturas e expressdes de fé,
reconhecendo o valor e a legitimidade de cada uma delas.

Para tanto, precisamos recuperar o universalismo dos profetas, que nao tinham
como horizonte a dissolucio das sociedades e de suas formas diferentes de organiza¢do, mas a
transformacdo e a cura como base para a unidade. Os profetas e as profetizas nos
apresentam uma paz fruto da justica, que supera o individualismo e compreende que a vida em
sociedade s6 é possivel se nos reconhecermos como “nés”. Isso incide na forma como vivemos
nossa espiritualidade, que precisa estar intimamente entrelacada com o mundo, com a vida,
com a a¢ao. A espiritualidade se nutre da unidade da vida e da comunhio com a Criacao.

Os desafios apresentados pela CFE/2021 sio grandes quando consideramos nosso
contexto polarizado e fundamentalista, em que o poder econémico e seus interesses sao
colocados no lugar do Deus da vida e da diversidade. Esta Campanha desafia a olhar em
profundidade e com abertura para a nossa experiéncia de fé. Ela provoca que nos
reconhecamos uns nos outros e umas nas outras de forma empdtica e solidaria. Talvez
assim consigamos transformar a intolerancia em respeito e amor ao préximo e a Criacao.

6 Martin BUBER, Do didlogo e do dialogico, p.51.
7 Martin BUBER, Do didlogo e do dialogico, p.22.
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Os CEREAIS NA BiBLIA
alguns aspectos ecoteoldgicos

THE CEREALS IN THE BIBLE
some ecotheological aspects

Matthias Grenze*
Cassiano Alberto Pertile®™

Resumo: A ecoteologia envolve todos os sentidos, especialmente a
audicdo. Aprender a escutar o “eco” da criagdo, a voz que ora sussurra
como o vento refrescante (1Rs 19,12). Ora canta como a dgua que brota
dos montes (Is 41,18). Ora geme como a mulher parturiente (Rm 8,22) e
ora se revolta e mostra a sua face agressiva como uma terrivel tempestade
(Jo 6,16-21). Para fazer ecoteologia é preciso que o ser humano assuma o
seu papel de cocriador da obra divina. Como disse o Papa Francisco na
Laudato Si: “[...] a interpretacdo correta de ser humano como senhor do
universo é entendé-lo no sentido de administrador responsavel” (LS, 116).
Atualmente, a humanidade vem sofrendo com os efeitos de uma crise que
escorre por vdrias dimensdes: social, economica, ambiental, politica, ética,
sanitdria, etc. Nao pensemos, pois, que esta profunda crise
multidimensional foi provocada unicamente pela pandemia de Corona-
virus. Na verdade, a catdstrofe sanitdria apenas tirou a casca da ferida e
expds a podriddo de um sistema econdémico que é matricida, pois explora e
mata a mie terra. O mundo pés-pandemia, como muito se fala, nio pode
voltar as praticas doentias que desembocaram no patamar atual que a
humanidade se encontra. Neste sentido, a Teologia tem um papel
fundamental na contemplacdo e no apontamento de novos caminhos
sustentidveis para a humanidade. Cada drea epistémica do universo
teolégico tem o seu lugar préprio de fala. A Teologia Biblica, por exemplo,
pode olhar para a Sagrada Escritura e a partir dela construir uma reflexdo
ecoteoldgica significativa. Procurando responder as demandas atuais, o
presente texto quer investigar e abrir caminho para futuras sistematizacdes
biblico-ecoteoldgicas sobre como os povos israelenses antigos produziam
o seu alimento e como se relacionavam com a terra.

Palavras-chave: Ecoteologia. Cereais. Terra. Cultivo. Agricultura.
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Abstract: Ecotheology involves all the senses, especially hearing. Learning to
listen to the “echo” of creation, the voice that now whispers like the cooling wind
(1Ki 19,12). Now it sings like the water that flows from the mountains (Is 41,18).
It sometimes moans like the parturient woman (Rm 8,22) and now it revolts and
shows its aggressive face like a terrible storm (Jn 6,16-21). To do ecotheology,
human beings must assume their role as co-creators of divine work. As Pope
Francis said in Laudato Si: “[...] the correct interpretation of a human being as
lord of the universe is to understand him in the sense of responsible
administrator” (LS, 116). Currently, humanity has been suffering from the effects
of a crisis that runs through several dimensions: social, economic,
environmental, political, ethical, health, etc. Let us not think, therefore, that this
profound multidimensional crisis was caused by the Corona-virus pandemic. In
fact, the health catastrophe only took the skin off the wound and exposed the
decay of an economic system that is matricidal, as it exploits and kills mother
earth. The post-pandemic world, as much is said, cannot return to the unhealthy
practices that led to the current level that humanity is at. In this sense, Theology
has a fundamental role in contemplating and pointing out new sustainable paths
for humanity. Each epistemic area of the theological universe has its own place of
speech. Biblical theology, for example, can look at Sacred Scripture and build on
it a meaningful ecotheological reflection. Seeking to respond to current demands,
the present text wants to investigate and pave the way for future biblical-
ecotheological systematizations about how the ancient Israeli people produced
their food and how they related to the land.

Keywords: Ecotheology. Cereals. Earth. Cultivation. Agriculture.
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INTRODUCAO

Nas primeiras paginas da Biblia, o legislador deuteronomista enfatiza o cuidado com
as arvores frutiferas em caso de sitio a uma cidade (Dt 20,19-20), recomendando que elas
nio devem ser abatidas a golpes de machado. Um pouco antes desta passagem, o texto
biblico determina que o soldado que plantou uma vinha e ainda nao colheu seus primeiros
frutos deve se retirar do campo de batalha e voltar imediatamente para casa, a fim de
vindima-la, para que nio ocorra que ele morra na batalha e outro colha seus frutos (Dt
20,6). Pois quem plantou tem o direito de usufruir do resultado do seu trabalho.

A legislacao deuteronomista coloca o direito a vida e a sobrevivéncia acima da
questdo da propriedade privada: “Quando entrares na vinha do teu préximo poderis comer
a vontade, até ficar saciado, mas nada carregues em teu cesto. Quando entrares na
plantacio do teu préximo poderds colher as espigas com a mio, mas sem meter a foice na
plantacio do teu proximo” (Dt 23,25-26).

Tanto a ordem de nao derrubar ou ferir as arvores frutiferas em caso de sitio a uma
cidade, como a regra que autoriza a pessoa faminta a se alimentar na vinha ou no campo de
outrem, estabelece um principio ético que normatiza as relacoes e, de certa forma, pde em
pé de igualdade o respeito dos seres humanos entre si e com a natureza. Tal recomendacio
de preservacao e cuidado fazia sentido na antiguidade, pois a sobrevivéncia da aldeia
dependia da vida da fauna e da flora do entorno de determinado grupo social.

Neste sentido, propomo-nos escutar o “eco” da criacio e, a partir disso, construir
uma reflexdo biblico-ecoteoldgica sobre a presenca dos cereais na Biblia (trigo, cevada,
espelta e painco). Aqui serdo apresentadas algumas evidéncias sobre o processo de
domesticacdo destas espécies, cultivo, colheita e utilizacdo. O ponto de partida é a relacio
estreita entre o homem biblico e a terra.

1 O CULTIVO DO SOLO E A CONSOLIDACAO DOS GRUPOS SEDENTARIOS

Olhando para a Palestina da época de Jesus, observa-se uma grande dependéncia dos
cereais, legumes, 6leo e frutas para a sobrevivéncia humanal. J. Jeremias ressalta que:
“Entre as regides produtoras de trigo, Eupolemo cita, ao lado da Transjordania, a Samaria e
a Galileia [...]. O trigo da Galileia passava em Jerusalém por ser de primeira qualidade™.
Contudo, a regiao da Judeia sempre sofreu com a falta de chuva e pela composicao calcirea
e pedregosa do solo. Além disso, “dois grandes cercos contribuiram para o
desflorestamento das cercanias da cidade: ‘Pompeu em 63 a.C.; Herodes em 37 a.C; é
provével que somente em parte”.

Na Antiguidade, de toda a regido circunvizinha do Oriente Médio, a Palestina
possuia um considerdvel conjunto de técnicas agricolas bem desenvolvidas para o seu
tempo. Isto pode ser comprovado a partir da escavacio de sitios arqueoldgicos, que
revelaram indicios do uso de objetos como a enxada para revirar o solo em
aproximadamente 7.000 a.C., em Jeric6. Nesta mesma época e local foram encontrados

artefatos de ceramica e/ou de pedra para a debulha (27*) de cereais*.

Com o desenvolvimento das primeiras técnicas agricolas, a condicio sedentdria
passou a ser favorecida. Foram encontrados registros de cultivo agricola na Palestina e na

1 O nome da cidade Betfagé, na Judeia, significa casa dos figos verdes (Cf. Joachim JEREMIAS, Jerusalém no tempo de
Jesus: pesquisas de histéria econdmico-social no periodo neotestamentario, p.65).

Joachim JEREMIAS, Jerusalém no tempo de Jesus: pesquisas de histéria econdmico-social no periodo neotestamentario, p.60.
3 Joachim JEREMIAS, Jerusaleém no tempo de Jesus: pesquisas de histéria econdmico-social no periodo neotestamentario, p.62.
Cf. DEMIREL, Domestication of Wheat in Anatolia from the Neolithic Period to the Iron Age, p.10.
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Asia Menor que datam de aproximadamente 7.000 a.C., sendo estes os primeiros lugares
do mundo a cultivar a terra:

Foram descobertos indicios de agricultura primitiva em Qalat Jarmo (c. - 6000),
Muallafat (c. - 6000 a - 5000), Chatal Huyuk (c. - 7000), Hacilar (c. - 7000),
Tepe Sarab (c. - 7000), Uadi Tahunet (c.- 7000) e Jeric6 (c. - 7000 ou mais),
estacdes arqueoldgicas situadas no Curdistio, nos planaltos da Anatdlia, do Ird e
da Palestina onde se encontraram os mais remotos testemunhos do cultivo das
terras, em niveis aceramicos (anteriores ao aparecimento da olaria); muito mais
antigas do que as do Egito, Creta, Chipre, Siria e Turcoménia que nio vio além
de 5000 a.C., nio havia mais contradi¢io para as aquisicdes de ordem
fitogeografica e ecoldgica que correspondiam afinal a4 prépria evidéncia dos
fatos®.

O inicio do periodo Neolitico® foi marcado pela consolidacio do processo de
sedentarismo das tribos, viabilizado pelos avancos das técnicas agricolas: “O trigo foi uma
das primeiras cultivares domesticadas, junto com a cevada, a lentilha, o linho e algumas
variedades de ervilhas. Estas espécies foram as principais cultivadas nas aldeias do periodo
Neolitico, no Oriente”.

2 DESENVOLVIMENTO E APRIMORAMENTO DE TECNICAS AGRICOLAS NO ORIENTE MEDIO

Os relatos biblicos do AT mostram que os israelitas cultivavam virios cereais
(27) como: a cevada, o trigo, o painco e a espelta. Além de vegetais como a fava e o
feijao. Embora a regiao de Israel sofresse com as condicdes adversas de clima e de
relevo, o que impedia o cultivo de vegetais em vdirios pontos do Estado, conforme
veremos a seguir, os estudos arqueoldgicos indicam que as técnicas agricolas
praticadas eram relativamente desenvolvidas se comparadas a outros povos
contemporaneos.

Os mais antigos restos de cereais descobertos foram na regido do Ird e
remontam acerca de 7.000 a.C. Ao que tudo indica, sio espécies de trigo,
lentilha e ervilha, usados para preparar uma espécie de papa®.

O aprimoramento das técnicas de cultivo das lavouras possibilitou a expansao das
espécies domesticadas e a maior disponibilidade de alimento. Inicialmente, o plantio
acontecia com o uso de uma estaca pontiaguda que perfurava o solo, abrindo pequenas
covas onde as sementes (TJV) eram lancadas e, posteriormente, cobertas com uma
pequena camada de terra.

Mais tarde, a descoberta da enxada e da foice veio associada a uma expansio da
qualidade de vida daqueles agrupamentos humanos. Com a enxada, os agricultores podiam
revirar a terra com mais facilidade, o que garantia a maciez do solo para o
desenvolvimento das plantas. A foice servia para cortar a capoeira que crescia no entrono
das lavouras e ameacava sufocar as plantagdes.

5 José H. LOBO, As origens da agricultura. In: Revista de Histéria, v.38, p.2.

A Pré-Histéria divide-se em Idade da Pedra (Paleolitico que vai desde o surgimento da humanidade até 8.000 a.C. e
Neolitico de 8.000 a 5.000 a.C.) e Idade dos Metais (Idade do Cobre 5.000 a.C. a 3.000 a.C., Idade do Bronze 3.000 a
1.200 a.C. e Idade do Ferro, incluindo a Antiguidade Classica e Tardia 1.200 a.C. a 476 d.C.)

7 DEMIREL, Domestication of Wheat in Anatolia from the Neolithic Period to the Iron Age, p.11.
8 José H. LOBO, As origens da agricultura. In: Revista de Historia, v.38, p.9.
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Encontraram-se nas estacdes arqueoldgicas de Jerico, na sua fase mais antiga
corresponde a um aspecto tardio do natufense (chamado tahunense +7.500
a.C.), almofarizes e pildes de pedra para a moenda, e foices com cabo de osso ou
de esgalho de veado e pequenos dentes de silex engastados’.

Estudos apontam que o trabalho com a enxada, na regido de Jerico, era destinado as
mulheres, sugerindo uma possivel organizacio matriarcal, enquanto os homens ficavam
responsaveis pelo trabalho de caca de animais silvestres: “As mulheres trabalham a terra, e

se for com a enxada podem j4 revolveé-la [...]"1°.

Outras duas invencoes de utensilios agricolas datados de aproximadamente 7.000
a.C. foram encontradas em Hassuna, na Siria e na Mesopotamia:

Da Siria vieram enxadas de pedra e uns tabuleiros ou celhas de barro, em forma
de barco, que se cré terem servido para a debulha do cereal. Na Mesopotamia
apareceu pela primeira vez a foice metilica. Assim iniciou-se o corte baixo e
rente a terra das espigas, aproveitando a palha!l.

3 DISTINCOES IMPORTANTES

Os agrupamentos sociais que compuseram o cendrio redacional biblico tinham em
seu carddpio cereais (1Rs 5,25; Lv 27,16; Jo 6,9), leguminosas e legumes (2Sm 17,28) e
especiarias (Mt 23,23), pepinos, meldes, verduras e alho (Nm 11,15). Destes vegetais,
certamente os mais citados na literatura biblica sdo os cereais e os legumes.

3.1 Cereais
Segundo a Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecudria (Embrapa):

Cereal é qualquer fruto ou semente da familia das gramineas que pode ser
utilizado como alimento. As gramineas sdo plantas herbiceas que apresentam
flores muito pequenas e frutos secos chamados grios ou ‘cariopses,
compreendendo cerca de 8000 espécies. Estas cariopses podem ser ‘nuas’,
apresentando somente o gérmen, o endosperma e a membrana da semente, ex.:
trigo, milho e centeio ou apresentar a cariopse ‘revestida’, com a mesma
estrutura revestida de uma casca, ex.: arroz, aveia, cevada e sorgo!?.

Desde a Antiguidade, os cereais eram destinados a alimentacdo humana e animal.
Inicialmente, eram consumidos torrados in natura ou moidos, o que possibilitou o maior
aproveitamento de sua composicio essencial, como o gliten e a fibra vegetal. Com a
descoberta da foice metélica pelos babilonios, a palha (PW) dos cereais passou a ser
oferecida como alimento para os animais.

3.2 Leguminosas e legumes

A distin¢ao entre leguminosas, legumes e alguns produtos oriundos da olericultura
nao é precisa nem mesmo no universo da Botanica e da Engenharia de Alimentos. Mas em
linhas gerais, as leguminosas:

9 José H. LOBO, As origens da agricultura. In: Revista de Histéria, v.38, p.12.

10 DEMIREL, Domestication of Wheat in Anatolia from the Neolithic Period to the Iron Age, p.8.
11 José H. LOBO, As origens da agricultura. In: Revista de Historia, v.38, p.13.

12 EMBRAPA, 2019.
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[...] constituem uma familia da classe das dicotiledoneas, muito rica em espécies
uteis a0 homem. Abrigam plantas de pequeno porte, arbustos e drvores com
folhas compostas. Entre as plantas de pequeno porte estdo alfafa (Medicago sativa
L), cornichio (Latus carnicuatus L.), ervilha (Pisum sativum L.), ervilhaca (Vicia
sativa L.), soja (Gycine max (L) Merril) e trevos (Trifalium spp.), além de outras
espécies!®.

Leguminosas sio plantas arbustivas, sendo que suas sementes crescem em bagas ou
vagens. Além das citadas acima, incluimos ainda os feijoes, ervilhas, lentilhas, favas, grao-
de-bico e amendoim. Ja o legume pode se referir tanto ao fruto das leguminosas como aos
produtos da olericultura. Por exemplo: para a Botanica, a cenoura é uma raiz, para a
Agronomia é uma hortalica e para a Culindria é um legume:

Cientificamente na Botanica, os legumes sio os frutos resultantes da familia
Leguminosae, também chamada de Fabaceae. E uma das maiores familias
botanicas, possui cerca de 650 géneros e 18.000 espécies [...]. Seus frutos sio os
legumes, que tem a caracteristica de serem secos na maturidade, duros e terem
suas sementes protegidas por uma vagem que se abre em duas metades ao longo
da sutura e da nervura'“,

O sistema radicular dos legumes e leguminosas é extremamente complexo, contanto
com reticulos que absorvem o nitrogénio do solo, resultando em maior massa produtiva
dos seus frutos. Ainda por conta da eficiéncia das suas raizes, essas plantas costumam ser
um pouco mais resistentes que os cereais em terrenos pedregosos, onde a umidade
rapidamente é drenada apds alguns dias de sol.

Legumes e leguminosas, portanto, sio mais resistentes em regides com grande stress
hidrico como a Palestina, sendo cultivadas em canteiros (Ct 6,2). “A horta era o jardim do
pobre. Valendo-se de adubacio e irrigacdo - e isso podia consistir em molhar as plantas
com uma jarra d'dgua (Is 58,11)"'5. Nio obstante, as crises de falta de alimento eram
frequentes em Israel, podendo ser agravadas por um ano de condicoes climaticas adversas
(Gn 12,10; 2Sm 21,1; 1Mc 9,24).

O pesquisador J. Jeremias mencionou a existéncia de um grande mercado de frutas e
legumes em Jerusalém, com produtos diversificados, em sua grande maioria comprados de
fora e revendidos na cidade. O esforco em abastecer este mercado era enorme, sobretudo
na época da Pascoa, quando a populacio quase dobrava. Nos periodos de estiagem, a regiao
sofria pela escassez de alimentos.

A alface, por exemplo, era obrigatéria; permitiam, porém, a chicdria, o agrido, o
bredo, ervas amargas. Na Pascoa, o mercado de Jerusalém devia expor

condimentos, vinho e vinagre; misturados as frutas esmagadas, formavam a

massa ritual ‘haroset’®.

3.3 Abdboras e especiais

As abéboras formam uma diversificada familia de plantas, sendo que, muitas vezes,
eram cultivadas no mesmo canteiro das especiarias. Da familia das abdboras as mais
conhecidas sio o melio, a melancia, o pepino, a abébora cabotid. “O melao é da familia das

13 EMBRAPA, 2019.
14 EMBRAPA, 2019.
15 DICIONARIO ENCICLOPEDICO DA BIBLIA.

16 Joachim JEREMIAS, Jerusalém no tempo de Jesus: pesquisas de histéria econémico-social no periodo neotestamentario,
p.67-68.

Revista Teoprdxis, @ ® @ @
Passo Fundo, v.38, n.130, p. 26-38, Jan./Jun./2021. ISSN on-line: 2763-5201. BY NG ND



32 GRENZE, Matthias; PERTILE, Cassiano Alberto.

Os cereais na Biblia: alguns aspectos ecoteoldgicos

Cucurbiteae, sendo que no continente africano foram catalogadas cerca de 30 espécies.
Indicios arqueolégicos apontaram a sua ocorréncia também no atual Oriente Médio, desde
5.000 a.C.""7,

Um fato interessante é que enquanto o melao era cultivado no Oriente Médio desde
a Pré-Histéria, no continente americano a espécie passou a ser plantada somente em 1509
d.C., trazida pelos colonizadores espanhéis. Porém, as aboboras (Cucurbita sp.) eram
cultivadas neste continente desde 8.000 a.C. pelos povos do Norte do México, Chile e lado
Oriental da América do Norte (cf. CPRA, 2020). Os israelitas conheciam muitas plantas
descendentes das Cucurbiteae (Is 1,8; Jr 10,5). O seu cultivo acontecia em pequenas hortas
ou jardins (2Rs 21,18.26; Is 61,11).

O termo especiaria deriva do latim (species) e se refere a vérios produtos de origem
vegetal, sejam eles flores, frutos, sementes, cascas, raizes e caules. A principal utilidade das
especiarias é culindria e terapéutica, no caso dos chds obtidos por meio da infusdo de
alguns caules, sementes e cascas. O uso medicinal das especiarias estd associado ao
tratamento de doencas digestivas, gripes e resfriados, infeccdes em geral... As especiarias se
distinguem das ervas aromaticas, cujas folhas sio o principal ingrediente.

O Oriente Médio conhecia varias plantas deste género, como a hortela, (Mentha
spp.), o endro (erva-doce ou funcho) (Anethum graveolens) e o cominho, (Cuminum
cyminum), Mt 23,2318

Horteld (Mentha spp.) planta perene de folhas opostas dentadas e pequenas
flores que variam do branco ao violeta e que se desenvolvem em espigas
terminais. Endro (erva-doce) e cominho: pertencem a familia das Apiaceae. E
uma familia de plantas [...] aromiticas e de caule oco. Possui cerca de 300
géneros, com mais de 3.000 espécies. As flores sio pequenas e possuem simetria
radial com cinco sépalas, cinco pétalas e cinco estames. Estio dispostas numa
inflorescéncia em forma de umbela [...]. Vdrias espécies possuem
inflorescéncias apresentando dimorfismo nas flores, com pétalas externas mais
vistosas destinadas a atracio dos insetos, enquanto as mais internas sio mais
discretas, destinando-se a reproducio?’.

Outras especiarias diversificadas também faziam da culindria israelita, como o
cominho negro, a pimenta e a nigela (Is 28,25-27; Ex 16,31).

3.4 Trigo®®

Com o avanc¢o do periodo Pré-histérico Neolitico a humanidade sofreu um lento
processo de consolidacdo do sedentarismo, passando da forma de vida cacadora-coletora
para o modelo agrario e suas variantes. “A domesticacdo do trigo e demais cereais teve um
contributo inimagindvel para a nutri¢io animal e humana. Tempos depois, isto
possibilitou a organizacio dos primeiros sistemas econémicos e comerciais”!.

Estudos arqueoldgicos e botanicos encontraram evidéncias de uma espécie de trigo
cultivada no Norte da Siria, chamada eikorn, por volta de 7.500 a.C. Conforme a literatura

17 Centro Paranaense de Referéncia em Agroecologia (CPRA). Autarquia do governo do estado do Parani:
www.idrparana.pr.gov.br. Acesso em 17/09/2020.

18 Também sio originarias do Oriente Médio as seguintes especiarias: o aipo (Apium graveolens), o coentro (Coriandrum
sativum) e a salsa (Petroselinum crispum). O sabor dessas plantas é acentuado tanto nas folhas quanto nas sementes.

19 Rita de Cassia Alves PEREIRA e Odécia Gomes dos SANTOS, Plantas condimentares: cultivo e utiliza¢do, p.10.

20 Triticum aestivum; Triticum durum; Triticale sp. é uma graminea originiria do Crescente Fértil, uma zona geografica
que compreende desde a por¢do africana (Norte do rio Nilo) até a por¢io asidtica (atuais Iraque e Kwait), no Médio
Oriente. Este cereal é o terceiro mais produzido no mundo, depois do arroz e do milho, segundo dados da FAO (2008).

21 DEMIREL, Domestication of Wheat in Anatolia from the Neolithic Period to the Iron Age, p.11.
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boténica, esta graminea também era usada como forragem para os animais??, coincidindo
com o advento da foice, na Mesopotamia, na mesma época. Outra espécie de trigo rustico,
emmer wheat, era cultivada na Asia Menor por volta de 5.000 a.C. “J4 a primeira utilizacio
do trigo para paes que se tem registro no Oriente Médio foi por volta de 2.000 a.C.”%,

Na lingua hebraica, a palavra trigo (M) tem a mesma raiz de hanat, que significa
embalsamamento ou conservacio. A palavra trigo, associa-se um campo semantico grande
na Biblia, que pode ser analisado levando em consideracio todas as suas especificidades
como: farinha, semeadura, lavoura, cultivo, forragem, entre outras.

O ciclo de cultivo dos cereais, especialmente da cevada e do trigo estava associado a
vida religiosa e cultual de Israel. O calendario agricola mais antigo daquela localidade que
se tem noticias é o Calendario de Gezer, localizado no inicio do século XX, na Palestina.
Sua escrita remonta ao periodo pré-hebraico ou hebraico paleolitico, com forte influéncia
da cultura Persa. Este calenddrio foi elaborado pelos sacerdotes e incluia como parte do
processo de cultivo do trigo e demais cereais as festas cultuais.

O ritmo de vida do povo sedentirio era determinado pelos trabalhos na lavoura,
sendo que depois das colheitas, vinham as festas (Is 9,2; SI 126,5), que proporcionavam um
pequeno periodo de descanso, sem atividades no campo.

O sentido das festas judaicas nao era somente cultual-prescritivo, mas estava
relacionado ao universo semita, que compreende o ser humano e a criacgio como
elementos indivisos. Portanto, constitui-se um binémio antropoldgico inseparavel entre
“cultivo da terra” e “festejos”, sendo que o ato de festejar era parte intrinseca do ciclo
produtivo, assim como arar (7)o solo antes do plantio, semear (T7Y), capinar o inco,
ceifar (PX7), enfeixar (V737) e debulhar ().

Nesta mesma linha, os primeiros frutos ou primicias (Lv 23,9ss) tinham um valor
sagrado e, portanto, pertenciam a Deus, devendo ser entregues em forma de oferendas nas
festas respectivamente prescritas. Oferecer as primicias da lavoura ou do rebanho era o
mesmo que reconhecer que a terra e tudo o que ela encerra é propriedade de Javé. Mais
tarde, o apdstolo Paulo traduziu o ato escatoldgico e salvador de Cristo como imagem das
primicias da ressurreicio (1Cor 15,20).

3.5 Cevada®

Na literatura biblica, juntamente com a trigo, a cevada (WYJ) figura entre os
cereais mais populares. A graminea é mencionada 34 vezes nos textos sagrados. Na lingua
hebraica, cevada é um substantivo feminino do qual se originam as palavras “bode” e
“cabeludo”. Estes dois termos ligam-se por associacio, pois o bode possui uma “barbicha”
embaixo do queixo, parecendo uma pequena cabeleira. A cevada, por sua vez, possui umas
farpas de palha de 8 a 10cm de comprimento, que saem juntamente com o griao e se
expandem para além do cacho, recordando uma cabeleira.

Na antiguidade, a cotacdo da cevada era menor que o valor do trigo (2Rs 7,11; Ap
6,6) e considerada alimento dos pobres. De acordo com Léon-Dufor: “Os paes de cevada
s3o, sem duvida, o alimento dos pobres”. No livro de Rute, a personagem luta pelos seus

22 Cf. DEMIREL, Domestication of Wheat in Anatolia from the Neolithic Period to the Iron Age, p.12.
23 Cf. CONAB, A cultura do trigo.

24 Hordeum sp. pertence a familia das gramineas e sua utilizacio remonta desde o Egito Antigo ou Oriente Médio (6000
- 5000 a.C.), mas foram os gregos e romanos que a utilizaram na producio de pdo. Este cereal é o quinto mais
produzido no mundo e é utilizado tanto na alimentacio humana como na racio de animais (EMBRAPA, 2019).

25 Xavier Léon DUFOR, Leitura do evangelho segundo Jodo II, p.81.
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direitos, especialmente pelo direito de catar os restolhos de cevada nas lavouras de Booz
(Rt 1,22; 2,17; 2,23; 3,15; 3,17).

O texto biblico de 2Rs 4,42 narra o prodigio do profeta Eliseu, que alimentou cem
homens adultos com vinte paes de cevada levados por um homem de Baal-Salisa.
Surpreendentemente, apds todos comerem a vontade, ainda sobrou pao.

Ao que tudo indica, o relato da multiplicacao dos paes de Jo 6,1-15 seguiu a tradi¢ao
veterotestamentdria do segundo livro de Reis, pois o texto joanino traz a exclusiva
informacio de que os cinco pdes eram de “farinha de cevada” (xp{wvog). No NT, a locucio
adjetiva “paes de cevada” s aparece duas vezes em Jo 6,9.13.

O texto do evangelho de Jodao surpreende pela precariedade da qualidade dos paes e
pela disposiciao do alimento em geral, pois era um menino, considerado insignificante para
a sociedade judaica, quem tinha os cinco pies e os dois peixinhos. Além disso, os famintos
formavam uma multidao de cinco mil homens. Mas foi desta condicao pobre e precdria
que veio a solucio para saciar a fome daquelas pessoas.

O processo de cultivo das lavouras era pesado e exigia grande esforco, o que
contribuia para a diminui¢ao da expectativa de vida das pessoas. Nesta empreitada, era de
grande valia o uso da forca animal para virar a terra antes do plantio e transportar o
produto das colheitas. Em alguns casos, os animais serviam também para fazer a debulha
de cereais como a cevada e de leguminosas como a lentilha ou ervilha, pois os cachos ou
vagens secas, quando pisados pelos cascos, se abriam e soltavam os graos. Contudo, ainda
restava o trabalho pesado de capina (Mt 13,29; Mc 13,16), que tinha duas finalidades
bésicas: extirpar as ervas-daninhas e afofar a terra, permitindo que os reticulos presentes
nas raizes dos cereais se aprofundassem no solo e extraissem mais nutrientes para a planta,
aumentando a produtividade.

Quando os campos estavam maduros era hora de meter a foice (Dt 16,9; Mc 4,29),
depois se deixava o cereal cortado secar ao sol uns dois ou trés dias. Durante este tempo, os
cachos nao podiam encostar no solo, pois umedeciam e as sementes apodreciam; eles
deviam ficar suspensos do chio na prépria palha do cereal. Passado este tempo, o produto
era recolhido e amarrado em feixes (Sl 126,6; Mt 13,30) e levado para a eira, onde era
debulhado pelo pisoteio de um animal ou por um bastao de madeira.

Em termos de composicio do grio, a cevada é mais pobre que o trigo, porque
contém menos gliten, elemento responsavel pela liga da massa e pela coloracio
esbranquicada da farinha. Isto explica o valor comercial da cevada ser inferior ao do trigo.
Além do pao, os grios da cevada eram consumidos in natura torrados e serviam de
alimento para os animais, assim como a palha (prg).’

Contudo, é importante que se diga que os graos da cevada e do trigo sé podem ser
ingeridos por animais ruminantes, isto é, por bois, cabras, bufalos, camelos, ovelhas,
veados, etc. Os animais nao-ruminantes ou monogastricos como cavalos, coelhos, jumentos,
zebras, etc. ndo podem ingerir cereais in natura, pois eles contém grande quantidade de
fibra, que nao é processada pelo organismo, podendo intoxicar e levar 2 morte em poucas
horas. A cevada também era usada para a producio de cerveja (Jz 13,7; Is 29,9).

Estima-se que a producio média da cevada nos solos israelenses chegava a 1:5%.
Traduzindo este valor para os pesos agricolas atuais, significa que a cada saca de 60kg de
semente plantada colhiam-se 5 sacas de graos de 60kg. Para se ter uma ideia, atualmente,
segundo o relatério de acompanhamento da safra 2019/2020, produzido pela Companhia
Nacional de Abastecimento (Conab), o estado do Parana é o maior produtor brasileiro do

26 DICIONARIO ENCICLOPEDICO DA BIBLIA.
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cereal, atingindo a marca de 1:66,66. Ou seja, cada saca de semente de 60kg plantada rende
em média 67 sacas de 60kg por hectare (ha)?’.

Evidente que os nimeros de produtividade mencionados acima precisam ser lidos
dentro do contexto de cada época. Contudo, desde a Antiguidade, ja era empregada no
campo a tecnologia que estava ao alcance de cada grupo social. Citam-se as descobertas da
enxada e da foice metdlica e a construcio da eira para debulhar os graos, como avancos
agricolas significativos.

Depois de debulhados, os graos eram peneirados para separar a palha e as impurezas
(Am 9,9; Lc 22,31). Os cereais secos como o trigo e a cevada podiam ser armazenados de
trés formas bésicas. Em silos subterraneos, onde os graos eram envolvidos e cobertos com
palha e terra, impedindo a entrada de ar e o consequente aparecimento de carunchos. Nas
casas de armazenamento de graos (1Rs 9,19; Lc 12,18) ou em vasos de ceramica tampados.
Em todos os casos, podia-se misturar um pouco de cinza para conservar os graos.

Os artefatos de ceramica eram variados e tinham grande utilidade no universo
agricola, servindo como recipientes para armazenagem de graos, como pratos para as
refeicdes e para preparar os alimentos. “O pio era assado na forma de um prato de
ceramica e outros alimentos eram servidos nele. De modo que ndo era necessaria uma
mesa; se um héspede chagasse, uma esteira servia ao propésito”?.

3.6 Espelta® e Painco™

A variedade de cereais que os povos do Oriente Médio tinham ao seu alcance a partir
do periodo Neolitico Tardio propiciou-lhes uma dieta rica em carboidratos e proteinas. Os
cereais em geral, particularmente a variedade de trigo eikorn e a espelta poderiam suprir
por um tempo relativamente curto a caréncia de ingestiao de proteina animal, cuja tGnica
fonte era a caca de animais silvestres. Pesquisas apontam que o consumo de cereais
colaborou para o aumento da expectativa de vida da humanidade. Muito embora, hoje, nao
seja possivel tracar com exatidao o mapa genético das variedades dos graos cultivados, pois
as mudancas genéticas que estas gramineas sofreram ao longo dos milhares de anos
alteraram os valores de sua constitui¢io nutricional.

Evidéncias cientificas apontam que:

A espelta produzia bem, comparada ao trigo, em regides cuja precipitacio
pluviométrica ficava entre 250-300mm de chuva por ano. Mas, em
consequéncia disso, os valores nutricionais da planta eram pobres. [...] estima-
se que na Idade do Ferro a producio da espelta era de 140kg por hectare®!.

27 Um hectare (ha) equivale a 10.000m2. O hectare é a medida oficial para comercializa¢io de terras agricolas no Brasil e
o preco varia de acordo com a caracteristica do solo, com o tipo de planta que é cultivada na regido e outros fatores
como o clima. Atualmente, érgaos competentes como a Embrapa, orientam que a densidade de plantio de cereais
como o trigo, a cevada e o milho seja de 1:1, ou seja, 1 saca de 60kg deve ser semeada em 1ha (Cf. CONAB, A cultura
do trigo).

28 NOVO COMENTARIO BIBLICO, p.1227.

29 Triticum spelta é uma cultivar da familia das gramineas, proxima ao trigo, inclusive, é considerada por muitos como
uma subcultura do trigo. Popularmente é chamada de trigo vermelho. E cultivada desde a Idade do Bronze em
regides como a Europa, Asia Menor e Oriente Médio (Idem, op. Cit.)

30 Panicum miliaceum L. é uma graminea de ciclo anual, cultivada para producido de grios e para utilizacio na
alimentacio animal (EMBRAPA).

31 Este valor (140kg/ha) significa que a cada saca de 60kg de semente plantada em 1 hectare eram produzidos em média
2,33 sacos de 60kq de cereal. Como ji foi dito anteriormente, este resultado é baixissimo, pois a média de colheita da
cevada no Brasil na safra 2019/2020 foi de quase 67 sacas por hectare (Tim DENHAM e Peter WHITE, The
emergence of agriculture: a global view, p.219; 222, traducio nossa).
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Segundo a Embrapa (2019) a espelta é um subproduto do trigo, resultado de
mutacoes genéticas ocasionadas por uma combinagio de fatores como: deficiéncia hidrica,
mudancas climaticas, variedade de solos de uma regidao para outra onde o cereal era
produzido e o refinamento da semente. Conforme Denham e White:

Em 1988, pesquisas encontraram evidéncias de que o habitat primeiro da
espelta foi a Siria e o Norte da Turquia. Nesta mesma regido foi detectada a
existéncia de uma espécie de trigo mais antiga que o ‘eikorn’ e ndo muito

cultivada nas lavouras. Esta espécie primitiva de trigo pode ter mutado e
32

originado a espelta (ver Ex 9,32)

O profeta Isaias da a entender que a espelta era cultivada como um cereal de refugio:

“[...] nio semeia ele a nigela? Nao espalha ele o cominho? Nao lanca na terra o trigo, o
paingo e a cevada e a espelta numa faixa marginal? (Is 28,25, grifo nosso).

A técnica de plantio de reftigio ou barreiras naturais é usada ainda hoje na
agricultura. Consiste em plantar entorno da cultura principal uma planta de menor valor
ou com um potencial genético inferior. Desta forma, a planta¢io de refugio funciona como
barreira natural para os insetos, pois eles atacardo primeiro as plantas de refugio, que tém
normalmente ciclo breve, enquanto a cultura principal se desenvolve e “foge” do ataque
dos predadores. Hoje, para cultivar o milho transgénico é preciso que se faca uma barreira
natural nao muito extensa, com sementes convencionais, a fim de que predadores como a
broca do milho, que devoram a espiga verde atinjam primeiro a plantacio de refigio, que
naturalmente é menos produtiva.

O painco que foi mencionado neste texto é o que mais se assemelha aquele cultivado
no Oriente Médio Antigo (Is 28,25), cuja caracteristica da planta lembra muito o arroz
(existem outras variedades de painco muito parecidas com o sorgo, que produzem espigas
ao invés de cachos). A graminea cresce aproximadamente 80cm a Im e diferente dos
outros cereais, é plantada exclusivamente na primavera, desenvolve-se no verao e é colhida
na entrada do outono. Na ponta da planta, surge um cacho com pequenas flores que se
desenvolvem em dezenas de grios (pouco menores que um grio-de-bico - Ez 4,9;).
Quando o painco estd pronto para a colheita, os cachos amarelados se dobram e as folhas
do pé secam e caem, produzindo um espetacular campo dourado.

O cereal se adapta muito bem as regides semidridas, assim como a espelta. Ainda
hoje, tanto o paing¢o de cacho como o paingo de espiga sao usados na alimenta¢ao humana,
seus graos podem ser torrados e consumidos in natura, como sopa, papa ou moido e
misturado com outros alimentos. Para a alimentacio animal, o griao pode ser dado para os
bovinos moido e seco ou triturado junto com toda a planta. No entanto, no Brasil, o
pain¢o nao tem expressao comercial significativa e é encontrado para compra em casas de
cereais e produtos naturais.

A GUISA DE CONCLUSAO

Em geral, a relacio da sociedade israelense antiga com a terra nio se pautava
unicamente pelo vinculo extrativista. A criacio era compreendida num estado de sinergia
ou interdependéncia. Atualmente, impulsionado pelos estudos da ecoteologia e pelos
escritos do Papa Francisco, aprofunda-se o sentido de ecologia integral e se busca no
descobrimento das praticas agricolas do universo semita pistas para um agir sustentivel e
para o avanco da reflexdo biblica ecoteoldgica.

32 Tim DENHAM e Peter WHITE, The emergence of agriculture: a global view, p.220 (traducio nossa).

Revista Teoprdxis, @ ® @ @
Passo Fundo, v.38, n.130, p. 26-38, Jan./Jun./2021. ISSN on-line: 2763-5201. BY NG ND



37 GRENZE, Matthias; PERTILE, Cassiano Alberto.

Os cereais na Biblia: alguns aspectos ecoteoldgicos

Tanto assim que causa surpresa para alguns leitores a mencio a muitos vegetais
como leguminosas, legumes, abdboras e especiarias nos textos biblicos. Muitas vezes se
pensa que a agricultura israelense antiga se restringia ao cultivo do trigo. No entanto, de
todo o Oriente Médio, a regido da Palestina foi pioneira no desenvolvimento de técnicas
agricolas que possibilitaram o aumento na oferta de alimentos e a expansdo da expectativa
de vida.

Outro fator importante que a ecoteologia biblica vem considerando nas ultimas
pesquisas relaciona-se as festas. Os festejos e os espacos celebrativos nao eram um apéndice
na vida israelense, mas faziam parte do calenddrio anual e eram tao importantes como o
processo de plantio, cultivo e colheita.

Deste modo, o cultivo do solo era trabalho sagrado, assim como o oferecimento das
primicias das plantacdes e dos animais a Javé (Dt 26,1ss; Ex 34,26). Alids, a espera pelos
primeiros frutos das lavouras gerava uma expectativa enorme nos aldedes. Afinal de
contas, aguardava-se dez ou onze meses para comer o primeiro cacho de uva do ano, por
exemplo. Hoje em dia, falar em primicias dos frutos nao faz muito sentido, pois os
produtos estao dispostos nas gondolas dos supermercados o ano inteiro, produzidos de
forma artificial.

A maior parte do tempo de vida das pessoas no Israel Antigo era ocupada com a
producio de alimentos. A relacio com a terra e com os animais era de respeito e de
cuidado. Toda a criacio, ou seja, seres humanos (escravos ou livres), animais domesticados
para o trabalho, a terra e as planta¢des tinham o direito de descansar e refazerem as suas
forcas (Ex 23,12; Lv 25,8-17). E mandamento divino evitar os maus tratos aos animais e
socorré-los em caso de perigo de vida, sobrecarga ou se estiverem perdidos, mesmo que
seja 0 boi ou o jumento do inimigo (Ex 23,4-5). Ao homem moderno, cabe o imperioso
dever de se perceber como responsivel pela guarda da criacio e dependente de toda a
forma de vida.
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ENVIA TEU ESPIRITO E
HAVERA CRIACAO’

SEND YOUR SPIRIT AND
SHALL BE CREATION

Alessandro Gallazzi*

Resumo: Este estudo quer contribuir para alimentar uma espiritualidade
ecocentrada, a partir de uma releitura critica dos textos biblicos que nos
propdem uma visio holistica da vida e da natureza, na qual a verdadeira
imagem de Deus ¢é Jesus fonte da tnica vida que circula em tudo que existe.
Serd necessdrio superar um perigoso antropocentrismo e colocar no centro
todas as vidas da “nossa casa comum”. Uma pastoral ecocentrada é a
concretizacdo desta espiritualidade, uma vez que a ecologia, isto é, o projeto
de “casa” que queremos construir, deve ser a base de toda economia, ou seja,
as regras para que nossa ‘casa’ funcione em funcio da vida plena.

Palavras chaves: Ecocentrismo. Ecologia. Holistica. Casa comum.

Abstract: This study wants to contribute to nurture an ecocentric spirituality,
based on a critical re-reading of the biblical texts that offer us a holistic view of life
and nature, in which the true image of God is Jesus, the source of the only life that
circulates in everything that exists. It will be necessary to overcome a dangerous
anthropocentrism and put all the lives of “our common home” at the center. An
ecocentric pastoral is the realization of this spirituality, since ecology, that is, the
“house” project that we want to build, must be the basis of all economies, that is, the
rules for our “house” to function in function of full life.

Keywords: Ecocentrism. Ecology. Holistic. Common home.

1 Este ensaio é fruto da sistematizacdo de vdrios outros escritos meus, ao longo destes
dltimos anos. Foi publicado no Theological Journal Voices, n. XXXVII, abril-setembro
2014; «Deep Ecology, Spirituality and Liberation». 434 pp. Sito internet:
eatwot.net/ VOICES/VOICES-2014-2&3.pdf.
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4 O GALLAZZI, Alessandro.

Envia teu Espirito e havera Criacio.

Quero colaborar com esta revista a partir de meus estudos teolégicos e biblicos, mas,
sobretudo, a partir da minha convivéncia com as populacdes tradicionais da foz do rio
Amazonas: quilombolas, ribeirinhos, indios, com os quais celebro a Palavra. Entrar na
Biblia a partir das culturas ancestrais latino-americanas fez aparecer mais evidente quais
sdo as “coisas’ que o Pai quis revelar aos pequenininhos e fez questio de esconder aos
sébios e entendidos e, quem sabe, também, aos tedlogos (Mt 11,25-26).

1 UMA ESPIRITUALIDADE ECOCENTRADA

Espiritualidade é a obra, o sopro, a vida do Espirito de Deus em nés e em tudo que o
existe, desde que tudo comecou, quando “o sopro de Elohim? estava tranquilo diante das dguas”
(Gn 1,2). Para experimentar e viver esta forca do Espirito precisamos desconstruir leituras,
reinterpretar palavras, tirar véus e paredes que os entendidos levantaram para esconder as
“« . L2 . . .

coisas do Pai”. Conheceremos e experimentaremos, assim, como o Espirito de Deus
fecunda e gera a nossa “espiritualidade”.

Vamos comecar pelas primeiras paginas da Biblia, as pdginas que todos conhecem e
que se tornaram os pilares de uma civilizacdo que, muitas vezes, foi de morte.

1.1Re-lendo a primeira parabola da criacao

A chamada cultura ocidental, de matriz grega, caiu na armadilha de pensar que a
tarefa que Deus d4 ao ser humano de “submeter a terra e dominar sobre os peixes do mar e sobre
as aves dos céus e sobre todo animal que se move sobre a terra’ (Gn 1,28) significa que o
homem?, imagem de Deus, é, como Deus, o dono de tudo, o elemento mais importante da
natureza, o centro da criacio. Movidos por esta “teo-ideologia”, acabamos por teorizar que
tudo que existe tem sentido quando orientado para nds e que nds podemos fazer com a
natureza tudo o que quisermos.

Em nome deste dominio, o homem “submeteu a terra”, devastou o ambiente, poluiu as
dguas, matou os animais, sem alguma razao e causou a morte.

“Submeter a terra’ legitimou a propriedade privada, a concentracio das riquezas e a
violéncia exploradora e assassina de todas as vidas.

Em todos os mitos ancestrais dos povos origindrios da Amazoénia, pelo contririo, a
acdo criadora do/s deus/es é sempre uma acio que quebra e vence situacdes de morte e de
sofrimento. E a presenca da vida que supera e derrota a presenca da morte.

E, exatamente, 0 mesmo que nos diz a primeira pagina da Biblia.

Nada tem a ver com a visdo filoséfica europeia, na qual os cristdos foram quase
sempre catequizados e que define criacdo como “fazer do nada todas as coisas”, afirmando,
assim, a total separacdo entre Deus e todas as coisas e o seu dominio sobre tudo que existe.

Uma traduc@o incomum, mas literalmente possivel, do primeiro versiculo da Biblia,
pode abrir horizontes e significados: No princpio criou Elohim com os céus e com a terra (Gn
1,1): Céus e terra participam como co-criadores desta acio de vida.

A palavra de Elohim é geradora de vida. Do outro lado estd a morte, estao o deserto,
as trevas e as dguas do abismo: as forcas cadticas simbdlicas da morte (Gn 1,2).

2 No lugar de usar a costumeira traducdo “Deus”, prefiro manter a palavra hebraica Elohim com seu sentido singular e
plural ao mesmo tempo. Seria algo como “Toda a divindade” e que se aplica a todas as maneiras com que nos é dado
experimentar e conhecer a divindade mantenedora da vida.

3 Uso de propésito a palavra homem, no masculino, porque esta ideologia greco-ocidental nao considera a mulher

) )
como sujeito filoséfico.
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Viva a luz e viveu luz... Viva uma expansdo entre as dguas e viveu ... E assim viveu...
(Gn 1,3.6.7.9).

Viver: hyh / hayah' como ser, acontecer. Um verbo que se repete 27 vezes em Gn 1.
O verbo que é o radical do nome de Yahweh: o vivente que faz viver.

A mesma “alma vivente” que faz viver Adam (Gn 2,7) faz viver os filhos das dguas (Gn
1,20s), os filhos da terra (Gn 1,24) e todos, igualmente, recebem a béncio de Elohim de
gerar vida: “Frutificai e multiplicai-vos” (Gn 1,22.28).

A paribola da criacdo de Gnl, entdo, longe de ser uma fibula nostilgica de um
passado definitivamente perdido, é memoria da luta criadora e re-criadora permanente em
defesa do “bom”, que é tudo o que vive, contra todas as forcas cadticas de morte que
teimam em transformar a vida em trevas e deserto.

Desde o principio - assim proclama esta pagina - Elohim se manifesta com seu poder
vencedor. Nos trés primeiros “dias” canta-se a vitéria de Elohim contra todos os “males”,
simbolizados pelas trevas, pelas dguas do abismo e pelo deserto.

A acao criadora de Elohim, que “separa” as trevas da luz, as dguas de cima das dguas
debaixo, a terra dos mares, transformando o deserto em prados e florestas, revela aos
pobres e aos oprimidos que vale a pena confiar neste Elohim capaz de derrotar todas as
forcas cadticas que produzem o medo e a morte.

A vitéria de Elohim completa-se nos outros trés “dias”, quando, apds fazer viver a luz,
o firmamento e a terra fértil, ele garante sua continuidade, criando os “exércitos” da luz, das
aguas, dos ares e da terra. Apesar da conota¢io negativa e violenta que esta palavra tem
para nds, latino-americanos, usamos a palavra biblica “exércitos” (Gn 2,1) porque indica que
as criaturas que povoam a natureza terdao a incumbéncia de cuidar, de zelar e de defendé-la,
combatendo, até o fim dos tempos, contra todas as formas de morte.

Cabera ao sol, a lua e as estrelas cuidar e zelar pela vida da luz; aos seres marinhos
caberd zelar pela vida das dguas; da vida dos ares cuidarao os passaros do céu e os animais
deverio tomar conta da vida do solo fértil.

A criacio do ser humano — homem e mulher - feito a imagem e semelhanca de
Elohim, tornara toda a obra de Elohim boa, muito boa, pronta para continuar sendo, para
todo o sempre, boa, muito boa. Os exércitos de Elohim, assim completos, fario com que a
vitéria de Elohim sobre as trevas, os abismos e os desertos possam continuar ao longo da
historia. Os “exercitos” de Elohim, guiados pelo ser humano, cuidardo para que trevas,
abismos e desertos nunca mais voltem a vencer.

“Submeter a terra’ nos obriga, entao, a cuidar e zelar por esta nossa casa comum e por
tudo que nela habita com a mesma paixdo criadora e amorosa de Elohim, em vista da
felicidade de todas as pessoas e de todos os seres vivos.

Como Elohim, com a presenca de seu espirito, nés, homens e mulheres, devemos
continuar sua obra criadora, lutando contra todos os males que ameacam a vida de todos e
do planeta, contra a violéncia presente em todas as paginas da histéria humana. E um
permanente processo de criacdo e re-criacdo que sé terminard quando poderemos viver
sem mais dor e luto nos novos céus e na nova terra, na “terra sem males” que todos queremos.

4 A leitura hieroglifica destas letras nos diz que h é o simbolo da vida, do ser, do que anima e y é o simbolo da
potencialidade, da duracio, do se manifestar. O verbo hyh entio simboliza a vida que se manifesta e se potencializa na vida.
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1.2 Re-lendo a segunda parabola da criacao

A segunda pardbola da criagio (Gn 2,4b-25) nos fala da relacio de Adam com
Yahweh Elohim e com o jardim das delicias / Eden.

Novamente encontramos uma situacao inicial de nao vida, de deserto.

Na primeira pardbola o elemento vital era o “sopro de Deus” sobre as dguas. Agora é o

“« » . . . . “« . » 5

vapor’, que, hieroglificamente, indica uma “forca em movimento” que encharca a adamah’,
a terra enquanto geradora de vida (Gn 2,6).

Da adamah Yahweh Elohim forma Adam que “vive como alma vivente” pelo alento de
vida (Gn 2,7); da adamah Yahweh Elohim faz brotar toda arvore (Gn 2,9); da adamah Yahweh
Elohim forma tudo o que vive no campo e nos céus (Gn 2,19).

Tudo que vive tem um dnico pai e uma Unica mae: uma tnica vida em todas as suas
diferentes formas.

Dois verbos definem esta relacio com o jardim: Adam é colocado no jardim para
‘abad = servir, prestar culto e para shamar = observar, obedecer, guardar (Gn 2,15)°. Estes
mesmos verbos que, em muitos outros textos, definem a nossa relacio com Deus, aqui,
definem, também a nossa relagio com o jardim, com a adamah, com a terra. Adam nio é o
dono do jardim: é o servo obediente.

Quando tudo comecou, ainda nio havia vida porque nem Yahweh Elohim tinha feito
chover, nem havia Adam para “servir a terra’ (Gn 2,5). E desta relacio de servico e de
obediéncia que pode nascer e se sustentar a vida.

Na primeira parabola é Elohim quem da o nome a todas as realidades de vida quando
sdo criadas: dia e noite, firmamento, terra e mar (Gn 1,5.8.10). Nesta segunda pardbola é
Adam quem d4 o nome a todas as almas viventes (Gn 2,19-20). E o compromisso de quem
conhece, cuida e se responsabiliza, como um pai que dd o nome ao filho recém-nascido.

E, contra toda arrogincia antropo-céntrica de nossa filosofia greco-ocidental, esta
pagina nos propde uma relacio eco-céntrica, ao proclamar que o Adam sozinho nao é bom.
A imagem de Deus precisa se relacionar com o jardim, com as arvores e com todos os seres
vivos. E reconhece na mulher a sua mesma identidade, seu mesmo nome: ele a reconhece
exatamente igual a si, diante de si: substancia de minha substancia, carne de minha carne (Gn 2,23).

A proximidade desta cosmovisio biblica com a cosmovisido dos mitos dos indigenas
e dos afro-descendentes é evidente. Ler a Biblia com os povos da Amazonia é a
possibilidade que o biblista tem de se aproximar com maior facilidade do sentido
origindrio das palavras do Génesis.

Como é dificil alcancar esta proximidade quando a Biblia é lida nas academias e até
nas nossas liturgias!

1.3 Re-lendo a parabola da arvore das vidas e do conhecimento do bem e do mal

A interpretacio que nossas comunidades costumam fazer desta pigina nos leva a
aplicar o paradigma do crime-castigo. Um crime tao grande que marcou um castigo para
todas as geracoes: o pecado original. Um pecado do qual sé foi isenta a virgem Maria e,
evidentemente, seu filho Jesus, cujo sangue derramado aplacou a ira do Pai e nos lavou de
nossas culpas, mas nio de nosso corpo de morte. A morte é o castigo definitivo, a
inevitavel consequéncia do pecado de Adam e de sua mulher.

5 A palavra adamah contém a palavra dam = sangue. Sangue da terra, terra fértil, geradora de vida.
6 Nossas Biblias, quase sempre, preferem usar a traducio da Biblia Grega (LXX): “cultivar e guardar”.
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Uma leitura a partir dos povos da Amazonia, porém, nos conduz por um caminho
mais amplo e menos moralista e condenatorio. A terra onde estio sepultados os ancestrais
é terra sagrada, é terra santa, fonte de vida: essencial para recuperar as forcas vitais.

A parabola nos fala do homem e da mulher que quebram as relacdes de servico e de
obediéncia porque querem se afastar da terra para ser como Yahweh Elohim’. A “tenta¢io” é
ser como Deus: justamente o que sugeria a leitura equivocada do “submeter a terra” da
primeira parabola. Querer ser como Deus é querer ser o dono de tudo. Esta é a causa de
todos os males.

O “castigo” é voltar a servir a vida, é voltar a servir a terra. Serd com dor e serd com
fadiga, mas o encontro com a terra serd sempre vivificador.

Até que voltes a terra, porque dela foste tomado; porque tu és pé e em pé voliards (Gn 3,19).

Voltar, retornar: shub®. Converter-se: é o mesmo verbo. Converter-se a Deus e
converter-se a terra. Voltar a servir e a obedecer; voltar a vida no sentido mais pleno. Nao
existe a palavra morte nas palavras de Yahweh Elohim.

O versiculo seguinte é decisivo: é a chave de leitura do “castigo™

E chamou Adam o nome de sua mulher havah / vida/ Eva; porque vive a mée de todos
os viventes (Gn 3,20).

S6 agora, neste momento que podia parecer de morte, Adam consegue dar um nome
a sua mulher: Vida! Adam vai levar consigo a vida para fora do jardim. No conhecimento
da mulher e no servir terra, a vida poderd continuar até que tenhamos novos céus e nova
terra e nunca mais havera lagrimas e dor.

E Yahweh Elohim o enviou fora do jardim do Eden para servir a terra da qual foi
tirado (Gn 3,23).

E conheceu Adam a Vida, sua mulher e ela concebeu (Gn 4,1).
1.4 Bendizei ao Senhor, todas as obras do Senhor

Os céus narram a gléria de Deus, o firmamento anuncia a obra de suas mdos (S 19,1).

Todos ndés que celebramos com hinos e salmos ao nosso Deus, fazemos
quotidianamente a experiéncia de convocar a criacio toda para aclamar e proclamar as
maravilhas do nosso Deus, celebrar sua gloria, manifestar seu poder e seu reinado. Tudo
que existe proclama: “Teu reino € reino de todos os séculos, teu dominio se estende a todas as
geracdes” (Sl 145,13). “De Yahweh ¢ a terra com o que ela contém, o universo e os que nele
habitam” (SI 24,1-2).

A criacdo toda é viva: os montes pulam, os rios batem palmas, as tempestades
revelam o nosso Deus.

Impressiona o cantico dos trés rapazes jogados pelo imperador na fornalha ardente
(Dn 3,57-90 LXX). Escrito em grego, este texto confronta o modelo grego de ecologia e
economia que pretendia se impor a toda a oikoumene mediterrinea: uma natureza
inanimada, pura matéria, cujos recursos inesgotiveis deviam ser explorados para gerar
riquezas em prol dos mais fortes.

7  Este movimento de se afastar da terra para chegar a Deus estd presente também nas pardbolas do dilivio e da torre de
Babel. Também nestas pardbolas a volta para a terra é elemento vivificador.

8 A simbologia hieroglifica destas letras é conhecimento para dentro que faz a unidade = reconstrucao da tua identidade.
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A criacdo, pelo contrario, é viva, é animada e participa da grande louvacao: Bendizei o
Senhor, celebrai-o e exaltai-o para sempre!

E o que acontece no turé, uma danca tipica dos nossos indios: tudo o que existe e vive é
chamado a entrar na roda, a participar da tnica festa do povo, a se fazer uma coisa s6
conosco, penetrando na vida dos que dancam e festejam. E assim nos terreiros do candomblé
e da umbanda: tudo é vida, tudo é interacdo: céus e terra se encontram, se fecundam,
produzem e se reproduzem num processo permanente de criacio. Assim é na Biblia.

Terra santa, tempos santos, comunidade santa: uma trindade indivisivel que
experimenta a circulacdo de uma tnica vida, a do Espirito!

Os tempos da natureza s3o tempos santos: novilinios, semeaduras, colheitas,
vindimas, cios das ovelhas, primicias, vinho novo, azeite perfumado, tudo vira festa,
marcando os tempos, os ritmos deste dtero fecundo e gerador, os gestos sagrados de um
povo que celebra seu Elohim/deus(es), singular e plural a0 mesmo tempo.

Precisamos nos libertar da visio economicista que — seja ela capitalista ou socialista —
considera a natureza “matéria prima” que s6 adquire valor quando transformada em
mercadoria, em riqueza.

Se Deus colocou tudo aos nossos pés é para que seja manifesto quao grande é o nome
de Deus em toda a terra e quanto Ele nos ama (SI 8,3-9).

Esta é a raiz de uma espiritualidade profunda. Esta espiritualidade significa entrar em
sintonia, em comunhio holistica, com a acio do Espirito de Deus que, desde que tudo
comecou, continua criando e renovando a face da terra: “Envia teu espirito e haverd criacdo e
renovas a face da terra” (S1 104,30).

2 ESPIRITUALIDADE ECO-CENTRADA E ESPIRITUALIDADE CRISTA

Na arrogancia de nossa cultura ocidental, a nossa logica racionalista nos levou a usar
palavras de conotacio negativa, para falar desta cosmovisio comum as populacdes
tradicionais: sincretismo, politeismo, panteismo, animismo, pois elas acreditam que todas
as coisas e todos os seres tém “alma/vida”, a mesma vida de Deus.

Na melhor das hipéteses, chegamos a dizer que estas paginas biblicas sao narrativas
“miticas”, proprias do “antigo” testamento e que devem ser superadas pela perspectiva
racional, revelada no “novo” testamento.

Precisamos aprofundar: esta espiritualidade é compativel com a espiritualidade
crista? Qual seria o lugar de Jesus na espiritualidade ecocentrada?

Vamos voltar a afirmacio de Gn 1,27: “E criou Deus o homem a sua imagem: a imagem
de Deus o criou; homem e mulher os criou”. Ou, como recorda Gn 5,1-2 questionando nosso
machismo congénito: “Quando Deus criou o ser humano, ele o criou a semelhanca de Deus.
Criou-os homem e mulher, e os abencoou. E no dia em que os criou, Deus os cramou Adao”.

A plena compreensio destas palavras e, por isso, da nossa missdo de “imagens de
Deus”, s6 é possivel a partir de Jesus, a mais auténtica e completa “imagem de Deus”. Como
nos disse a carta aos Colossenses:

Ele ¢ imagem do Deus invisivel, o primogénito de toda a criacdo; pois € nele que foram
criadas todas as coisas nos céus e na terra. Tudo foi criado por ele e para ele. Ele existe
antes de todas as coisas e nele todas as coisas tém consisténcia (Cl 1,15-17).

A “Gnica” vida que perpassa tudo que existe é a vida de Cristo. E o que repete,
também, o evangelho de Jodo que se abre com a afirmacdo do novo génesis, num claro
paralelismo com a primeira pagina da Biblia:
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Todas as coisas foram feitas por ele e sem ele nada do que foi feito se fez (Jo 1,3).

Dominar a terra, entio, significa fazer com que toda a criacao participe do plano
amoroso que Deus tinha quando criou tudo que existe:

Colocar Cristo como cabeca de tudo o que existe no céu e na terra (Ef 1,10).

Submeter a terra significa, assim, conduzir tudo e todos a Jesus, ao seu Reino de vida
e de luz, no qual todas e todos tenhamos a vida, a paz, a abundancia, sem distin¢do de raca,
de credos, de classes sociais e nem das nomenclaturas cientificas.

E o que a criacio toda espera de nds que, com Cristo, em Cristo e por Cristo, somos
a imagem de Deus na terra.

A criagdo espera ansiosamente a revelacdo dos filhos de Deus (Rm 8,19).

Assim saberemos que o gemido de dor da criacdo é, na realidade, um gemido de
parto (Rm 8,22), sinal supremo de vida e de invencivel esperanca (Jo 16,2-22).

Na contram@o do pensamento greco-romano que afirmava ser a natureza algo
totalmente inanimado e, por isso, subordinada aos interesses dos humanos racionais, a
carta aos Romanos afirma que a criacdo estd indissoluvelmente ligada aos seres humanos:
conosco ela geme, conosco ela espera, conosco ela anseia, conosco ela sofre. No horizonte
da humanidade e da criacdo estd a mesma esperanca de serem libertados da “escraviddo da

»

corrup¢do’, em vista da liberdade que € a gléria dos filhos de Deus” (Rm 8,21).

O Espirito que, desde o principio, estd na origem da vida, une seus gemidos aos
nossos gemidos e aos gemidos da criacio e vem em socorro da nossa fraqueza, diante de
um desafio tdo grande (Rm 8,26-27).

As comunidades eclesiais, alimentadas pela certeza que tudo “concorre para o bem dos
que amam a Deus” (Rm 8,28), deverdo sempre ser as testemunhas do ressuscitado, viver
segundo a “nova criatura’, buscando sempre, em primeiro lugar o reino de Deus e a sua
justica, contra os falsos reinos geradores de injustica e de morte.

E o que o Espirito nos impele a fazer. Lutar, como Jesus, em favor da vida, contra
todas as forcas cadticas da morte e da exclusio, buscando fazer com que a criacdo toda
possa alcancar a plenitude da vida que nela é contida.

Neste texto (Rm 8,19-26), a criacdo, os filhos de Deus e o Espirito, também, formam
uma espécie de trindade, na qual os trés elementos formam uma tunica realidade, na
construcio da liberdade dos filhos de Deus que significa a liberdade de toda a criacdo. Hoje
a ciéncia, também, vem confirmando esta visio holistica que Paulo e Jodo, fiéis a
cosmovisio semita, proclamavam, na contramio do pensamento légico grego.

3 DEUS CRIADOR, DEUS DE TODOS OS POBRES

A outra questao que provoca esta reflexao é decisiva, sobretudo, na América Latina:
O que tém a se dizer mutuamente a ecologia profunda e a espiritualidade da libertacao?

Na memoéria dos povos da Amazonia a divindade é sempre o Pai da béncao e da
promessa, da vida. Herdeiros de uma longa histéria de brutal exploracao, eles recorrem a
divindade, a santos, orixis, benzedores, pajés, mies de santo, pois, guardam a certeza,
celebrada, também, em inimeros salmos, que Deus cuida deles, faz justica, nio abandona
os que nele confiam.

9 O termo grego ftord significa, sobretudo, destrui¢io, ruina, aniquilamento, devastacao.
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A memoéria do Elohim criador da natureza, de tudo que existe, nio deve ser, em
hipétese alguma, separada da memoria do Yahweh salvador dos pobres e dos oprimidos.

Bem-aventurado aquele cuja esperanca estd em Yahweh, seu Elohim,

que fez os céus e a terra, o mar e tudo o que neles hd

e mantém para sempre a sua fidelidade.

Que faz justica aos oprimidos e dd pdo aos que tém fome.

Yahweh liberta os encarcerados. Yahweh abre os olhos aos cegos,

Yahweh levanta os abatidos, Yahweh ama os justos.

Yahweh guarda o peregrino, ampara o érfdo e a viiiva,

porém transtorna o caminho dos impios.

Yahweh reina para sempre; o teu Elohim, 6 Sido, reina de geracdo em geragdo. Aleluia!
(SI 145,5-10 e indmeros outros Salmos; ver, também, Jt 9,11-12).

Usar a narrativa da criacdo para justificar a dominacao sobre a natureza e sobre os
outros seres humanos serd, sempre, uma blasfémia.

Niao podemos esquecer que a primeira pagina do Génesis encontra, possivelmente,
sua origem literaria nos capitulos 40-55 do livro de Isaias, conhecido como Segundo
[saias'®. Estas pdginas nasceram nos momentos dificeis em que escravos e escravas viviam
oprimidos no cativeiro em Babilonia.

Foi deste grupo de excluidos e excluidas que surgiu a boa noticia. L4, do fundo do
poco, surgiu uma teologia com dimensodes completamente novas, inauditas, mas que vinha
acontecendo desde o principio, desde sempre (Is 41,26; 43,19).

E o antncio do Deus Criador, da grande mae, a inica miae geradora da vida de todos
e de tudo: “Eu te formei,... eu te fiz,.. eu te criei,.. eu te modelei,... eu te tomo pela mdo,... eu te
ajudo,... eu estou contigo,... eu te dou forcas,...”.

Nestas paginas, Deus deixa de ser somente o Deus de Israel. Deus é Deus de todos,
até dos filhos sem familia, dos sem genealogia, dos sem povo, das culturas oprimidas,
excluidas, marginalizadas (Is 45,9-12). Todos sio filhos dele, também os nio judeus, filhos
da violéncia, da guerra e da deportacio (Is 45,23-24).

Nunca uma mensagem foi tao universal, tio abrangente, tdo inclusiva!

Esta gente sofrida nos fala de um sé Deus, mas com uma incrivel quantidade de
facetas. Tudo que é fonte de vida para o pobre cansado e desanimado é parte deste Deus
que é tinico, mas que para cada um dos pobres assume um rosto diferente, capaz de gerar
vida. Deus é unico, nao porque exclui, mas porque retine em si mesmo todos os elementos
de vida das religides populares. Encontramos nele o Deus cananeu da chuva e do orvalho
fecundante (Is 45,8; 55,10-11); o oleiro modelador da mitologia mesopotamica (Is 45,9); o
dominador dos mares agitados (Is 51,15) e, de maneira especial, a deusa-mae, comum a todas
as culturas semitas (Is 46,3-4; 49,15; 66,9-13). Pela primeira vez Deus é chamado de Pai:

Repara desde os céus e olha desde a tua santa e gloriosa morada: Onde estdo o teu citime
e as tuas forcas? O frémito das tuas entranhas e das tuas misericérdias'! para comigo
acabou? Porque tu és nosso Pai, quando Abrado ndo nos conhece, e Israel ndo nos
reconhece; tu, Yahweh, €s nosso Pai; nosso Redentor desde a antiguidade ¢ o teu nome
(Is 63,15-16).

10 A vitéria de Deus contra trevas, dguas, abismos e desertos, as forcas cadticas da morte, estdo presentes de maneira
significativa, no Segundo Isaias (Is 42,7; 43,2; 43,16; 44,3; 44,4; 45,7; 48,21; 49,9; 50,2; 51,3; 51,10) Diga-se o mesmo
da palavra tohu / caos. O mitico adversario das origens, também, estd muito presente nos textos do Segundo Isafas (Is
34,11; 40,17. 23; 41,29; 44,9; 45,18; 49,4). “Porque assim diz o Senhor, que criou os céus, o Deus que formou a terra,
que a fez e a estabeleceu; que ndo a criou para ser um caos/ fohu, mas para ser habitada: Eu sou o Senhor, e ndo ha
outro” (Is 45,18). Ver, também, GALLAZZI, Sandro. Por meio dele o designio de Deus h4 de triunfar. In: Ribla, v.21.
Petrépolis: Vozes, 1995, p.11-31.

11 Literalmente “Gteros”. E um Deus Mie e, agora, Pai.
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E um Deus tnico, mas “completo”: tudo que for elemento de vida, de seguranca, de
esperanca para os pobres, ele reune, ele soma, ele engloba numa sé divindade, boa,
materna, protetora, consoladora para toda esta gente sofrida: um Elohim tnico e completo.
Os outros deuses nio existem: se forem dos pobres, jd estio contidos nele; se forem dos
opressores, sio idolos, imagens, nio sio nada/tohu!

Unica imagem de Deus é Adam, a humanidade, no mesmo tempo imagem de Deus e
produto da terra fértil/'adamah. Adam: homem e mulher (Gn 5,2), criado/os para serem os
herdeiros do dominio de Deus sobre a terra. Representantes de Deus nio serio os reis, os
sacerdotes, os grandes, mas o homem e a mulher. {dolos nunca mais!

Os valores presentes nestas paginas biblicas tém muito a ver com os valores presentes
na vida quotidiana dos povos da Amazonia. Trata-se de estabelecer um didlogo atento e
humilde, na atitude evangelizadora de Paulo que poderiamos assim parafrasear: Fazer-nos
indios com os indios, caboclos com os caboclos, negros com os negros, ribeirinhos com os
ribeirinhos, seringueiros com os seringueiros, fazer-nos tudo a todos e a todas.

Este imaginirio de vida e de salvacio inspirou os profetas que proclamaram as
promessas de Deus ao seu povo sofrido:

Vou criar novos céus e nova terra... Ja ndo haverd ali criancinhas que vivam apenas
alguns dias, nem velhos que ndo completem a sua idade... Construirdo casas para nelas
habitarem, plantardo videiras e comerdo de seus frutos.. Os meus eleitos comerdo eles
mesmos o_fruto do trabalho de suas maos... (Is 65,17-25).

E assim que o jardim vai entrar em nossas casas e no nosso quotidiano e o sinal da
paz e da vida serd descansar, esposos, filhos e filhas, debaixo das vinhas e das figueiras (Mq
4,4; Zc 3,10; 1Mc 14,12).

E a “terra sem males” do mundo indigena.

4 ECUMENISMO, ECONOMIA, ECOLOGIA

A interacio entre espiritualidade ecocentrada e espiritualidade da libertacdo nos leva
a ampliar nossa reflexdo sobre o que devemos entender por ecologia.

As palavras economia, ecologia e ecumenismo vém todas da lingua grega e se
originam do verbo “oikeo”: habitar. O participio presente passivo feminino deste verbo é
“oikoumenen’: a realidade que estd sendo habitada. O substantivo derivado é “oikoumene”.

Esta palavra foi, logo, entendida como “todo o universo habitado”, “toda a sociedade
humana”, “toda a terra”. A esta palavra costuma-se dar uma dimensio universal.

Quase todas as vezes que a palavra oikoumene aparece nos textos biblicos!? tem a
conotacdo que lhe é dada no texto classico:

De Yahweh ¢ a terra e a sua plenitude, o mundo (oikoumene) e aqueles que nele
habitam (SI 24,1).

-

E, porém, interessante notar que a palavra oikoumene nunca aparece nos textos
paulinos’® e é muito pouco usada no Segundo Testamento. Apesar do seu esforco em

dialogar com o mundo grego, Paulo ndo usa esta palavra, preferindo usar, como em geral

no Segundo Testamento, a palavra “kosmos™'*.

12 A palavra oikoumene aparece na LXX e no NT: 2Sm 22,16; 1Esd 2,2; Est 3,13; 2Mc 2,22; S19,9; 17,16; 18,5; 23,1; 32,8;
48,2; 49,12; 71,8; 76,19; 88,12; 89,2; 92,1; 95,10, 13; 96,4; 97,7, 9; Odes 7,45; Pr 8,31; Sb 1.7; Is 10,14, 23; 13,5, 9, 11;
14,17, 26; 23,17; 24m1, 4; 27,6; 34,1; 37,16, 18; 62,4; Jr 10,12; 28,15; Lm 4,12; Ep. Jr 1,61; Dn 2,38; 3,2, 45; Dat 3,45;
Mt 24,14; Lc 2,1; 4,5; 21,26; At 11,28; 17,6, 31; 19,27; 24,5; Rm 10,18; Hb 1,6; 2:5; Ap 3,10; 12,9; 16,14.

13 Rm 10,18 é uma citagio dos LXX.

14 A palavra oikoumene aparece 15 vezes no Segundo Testamento, enquanto a palavra kosmos aparece 150 vezes.
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Para os gregos a palavra oikoumene indicava, quase sempre, as populacdes que eram
conectadas com o projeto politico e comercial grego. Os barbaros e os escravos nao faziam
parte da oikoumene.

Diga-se o mesmo para o império romano: oikoumene eram as nagdes que formavam
o império, os povos tributados e comercialmente explorados pelo império!®. Oikoumene,
que parecia ser uma palavra inclusiva, era, na verdade, um forte elemento de exclusio. Uns
eram oikoumene e muitos outros nao.

Esta ambiguidade justifica a auséncia desta palavra nos textos paulinos. Suas
afirmacoes sio claras:

Eu sou devedor tanto a gregos como a bdrbaros, tanto a sdbios como a ignorantes (Rm 1,14).

Ndo hd grego, nem judeu, circuncisdo, nem incircuncisdo, bdrbaro, cita, escravo ou
livre; mas Cristo € tudo em todos (Cl 3,11).

O Reino de Deus é uma coisa, a oikoumene é bem outra (ver também, Mt 24,14; Lc
4,5; 21,26): a ela deve ser anunciado o evangelho do Reino’®.

Por que fiz estas consideracdes? Porque do verbo oikeo derivam, também, as palavras
oikia, oikos: habitacdo, casa, residéncia, lugar habitado, familia.

A oikoumene é o conjunto das “casas”, de todos os espacos que sdo habitados. Nao ha
como separar o universal do local.

Aqui, porém, precisamos levar em consideracio que casa, também, nunca foi
sinonimo de igualdade entre os que habitam nela. Tem o homem e tem a mulher, tem o
pai e tem o filho, tem 0 amo e tem o escravo.

As relacdes internas da casa sao determinantes, podem ser igualitarias:

Nao hd judeu nem grego; ndo hd servo nem livre; ndo hd mado nem fémea; porque
todos vés sois um em Cristo Jesus (Gl 3,28).

Ou as relacoes dentro da casa podem ser de dominio, de governo:

Todos os escravos que estdo debaixo do jugo estimem os seus senhores dignos de toda a
honra, para que o nome de Deus e a doutrina ndo sejam blasfemados (1Tm 6,1).

As mulheres idosas (..) ensinem as mulheres novas a serem prudentes, a amarem seus
maridos, a amarem seus filhos, a serem moderadas, castas, boas obreiras de casa,
submetidas a seus maridos, a fim de que a palavra de Deus ndo seja blasfemada (Tt
2,3-5).

Quanta diferenca entre o homem: dono/patrdo da casa (oikodespotes) e a mulher

trabalhadora da casa (oikourgous)!

E por isso que precisamos definir qual é a nossa “ecologia”'’. Qual é o nosso discurso

sobre a casa? De que casa nés estamos falando quando usamos a palavra ecologia?
Ecologia é dizer o que pensamos da nossa casa, como um todo. Quase sempre - e,
nisso, empresarios e ambientalistas costumam ser iguais — se entende ecologia como a

15 Com este sentido a palavra oikoumene aparece, por exemplo, em Lucas 2,1 e em Atos 17,6 e 19,27.

16 Temos que dizer que também a palavra kosmos, sobretudo em Jodo, nio tem o significado global de mundo, de
universo, mas identifica as forcas negativas que se contrapdem ao Reino. E bom lembrar que esta ambiguidade se
mantém, também, nos tempos atuais: a palavra ecumenismo — que deveria significar a atitude de encontro e de
respeito entre todos os que vivem no mesmo mundo habitado - é quase sempre usada para falar da unidade das
igrejas cristas, excluindo do ecumenismo as demais expressdes religiosas. Para estas foi preciso criar a palavra macro-
ecumenismo: uma evidente redundancia.

17 Ecologia vem do grego: oikos = casa e logos = discurso. Diga-se o mesmo da economia que vem de oikos = casa e
nomos = lei, norma.
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nossa relacao com a natureza, com o meio ambiente, podemos dizer com o nosso quintal.
Discute-se o ambiente, discute-se como deve funcionar o quintal, mas nio se discute que
tipo de casa nés queremos.

Tem muita gente que, quando pensa em casa, nio pensa numa casa comum, onde
todos sentam ao redor da mesma mesa e repartem o mesmo pao, sem distingdo; continuam
pensando em “casa grande” e em “senzala”.

Muitos falam em ecologia, mas se preocupam sé com o quintal, com a natureza, com
o ambiente que estd fora da casa e, assim, falam em desenvolvimento sustentivel, em
defesa da terra e da 4gua, mas continuam sem por em discussio a “casa grande” dos paises
mais ricos, das classes dominantes, das corporacoes industriais e financeiras, das elites
privilegiadas e corruptas que engordam as custas de uma imensa, incalculavel “senzala” que
é explorada, oprimida, excluida.

Progresso, crescimento, desenvolvimento, para eles significa entrar a fazer parte da
casa grande, nem que seja como uma remediada classe média. A senzala ainda nio saiu da
cabeca de muitos de nos.

Precisamos nos converter, pois a economia (a lei, a organizacio, a administracao da
casa) vai depender da ecologia (de que casa estamos falando, em que tipo de casa queremos
viver).

Se continuarmos a acreditar na casa grande'®, teremos uma economia centrada na
especulacio financeira, nos monopdlios industriais, na privatizacio dos servicos publicos -
realidades estas que nada teriam a ver com a ecologia. Uma economia baseada no
agronegécio, na monocultura, na mineracdo, nas exportacdes de matéria prima, no
trabalho escravo, na concentracio fundidria, nas sementes transgénicas, nos agrotoxicos.

Na melhor das hipéteses, faremos os estudos de impacto ambiental e as audiéncias
publicas para tentar minimizar e corrigir a inevitavel destruicio que serd compensada com
poucas esmolas sociais, com uma oferta tempordria de empregos, com a promessa de
impostos que, depois, serdo sempre descontados e com algumas medidas compensatérias
regularmente abatidas do imposto de renda devido.

A casa grande ficara com os produtos e os lucros; a senzala ficard com o trabalho e as
migalhas da assisténcia social e o quintal serd devastado. Os pobres perderio a terral A
terra perdera a vida!

A verdadeira e mais importante diferenca estd na maneira de olhar a terra, a dgua, a
natureza: socialistas e capitalistas enxergam tudo isso como matéria prima que adquire seu
valor ao virar mercadorias que deve ser comercializada e privatizada, deixando de ser
direito e bem coletivo. Nos queremos olhar a terra, a 4gua, a natureza como a nossa casa, a
nossa mae e fonte de vida para todas as criaturas.

Nos entendemos que a luta pela terra é, hoje de maneira especial, luta pela TERRA,
com a T maitscula. E a luta pela vida do planeta que é violentamente ameacada por um
falso conceito de crescimento, desenvolvimento, progresso e por uma ainda mais falsa
ideia de que os recursos naturais sdo infindaveis.

Aprender com as comunidades tradicionais o que significa uma casa feita tenda
comum, aberta a todos, nao significa atraso. Significa vida abundante para todos e todas.

Lutar pela terra e pela vida da Terra é um imperativo ético que testemunha nossa
fidelidade 2 meméria, 2 tradicio, 2 ancestralidade, as nossas raizes. E a fidelidade aos
pobres de Deus.

18 Nao vamos esquecer que a palavra farad significa, literalmente, “casa grande”.
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Envia teu Espirito e havera Criacio.

Lutar pela terra e pela vida da Terra é uma exigéncia que testemunha nossa relacio
sagrada com a terra, nossa mie, nossa amiga, nossa amante, a qual devemos “servir’ e
“obedecer”, pois dela todas as geracdes terdo vida em abundancia. E a fidelidade a terra
que é de Deus e de todos e todas nos.

Lutar pela terra e pela vida da Terra é uma obrigacio que testemunha a fé no nosso
Deus. Da ecologia, depende nao s6 a economia, mas, também, a teologia. A casa que
pensamos e queremos determina qual é o Deus ao qual nossa casa deve ser fiel. E a
fidelidade ao Deus dos pobres.

Este testemunho de fidelidade ao Deus dos pobres, aos pobres de Deus e a terra que é
de Deus e de todos, levou intimeras companheiras e companheiros a amar até o fim, até
derramar seu sangue. S3o os mértires/testemunhas que as Igrejas nunca devem esquecer.

5 ECOLOGIA E ECLESIOLOGIA

Nossas Igrejas, muitas vezes, seguiram e seguem a légica da casa grande e da senzala
que deturpou nossas relacdes: templos, altares, sacrificios, hierarquias, governos sio coisa
da casa grande, de um sacro-negdcio blasfemo e diabdlico, o mesmo que, aliado ao império
opressor, condenou a morte Jesus de Nazaré.

O evangelho do Reino de Deus nos convida a fazer a diferenca dentro e fora da
Igreja: casa, mesa, pao repartido e servico devem substituir templos, altares, sacrificios e
dominacdes. Foi isso que Jesus celebrou na ceia pascal. E isso que devemos continuar
testemunhando em meméria dele e de seu martirio.

Pao repartido quer dizer terra repartida, bens partilhados, luta contra toda
concentracio, contra o latifindio excludente, devastador e violento. E a defesa da vida
contra todas as formas de escravidio, mesmo as que sdo mascaradas de crescimento e sao
chamadas de mercado.

Pao repartido é crer que nossa casa é uma oca comum ou, usando a linguagem
biblica, uma “tenda”. Nem paldcios, nem templos, nem quartéis, nem armazéns, nem
bancos, nem especulacdes financeiras.

Vamos repetir uma vez mais: a palavra farad significa “casa grande”.

O nosso Deus, o Deus dos nossos pais e das nossas mies, o/s deus/es dos nossos
povos ancestrais nunca estard na casa grande, apesar dos templos gigantescos que eles
construiram e continuario construindo.

lahweh serd sempre o Deus dos hebreus!®, dos marginalizados que s6 querem viver
em paz, podendo desfrutar do fruto da terra e do seu trabalho, do pao e do vinho que
ofertamos ao Senhor para que seja sempre de todos e de todas.

19 Segundo muitos estudiosos, o termo hebreu vem de hapiru que, na literatura egipcia, indicava alguém que estava as
margens da sociedade, muitas vezes, com a conotacdo negativa de bandido, assaltante, mercendrio etc.
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“VM1U-0 E MOVEU-SE

DE COMPAIXAO"

estudo hermenéutico-teoldgico da
parabola do bom samaritano

“HE SAW HIM, HE TOOK

PITY ON HIM"

hermeneutic-theological study of the
parable of the good Samaritan

Marcos Alcantara*
Anderson Costa Pereira™

Resumo: O artigo apresenta um breve estudo hermenéutico-teolégico da
parébola do bom samaritano, narrada somente pelo evangelista Lucas (cf.
Lc 10,25-37). Apresenta, de maneira suscinta, uma visio geral do
Evangelho segundo Lucas, seguindo alguns passos metodoldgicos que
ajudam na compreensio do texto biblico. Em seguida, contextualiza a
referida pericope dentro do Evangelho, apresentando um comentirio que
ajuda na compreensio do texto. Por fim, elabora-se algumas conclusdes que
ajudam o leitor a refletir sobre a atualidade da parabola.

Palavras-chave: Jesus. Bom samaritano. Préximo. Evangelho segundo Lucas.

Abstract: The article presents a brief hermeneutic-theological study of the parable
of the good Samaritan, narrated only by the evangelist Luke (cf. Lk 10,25-37). It
presents, in a succinct way, an overview of the Gospel according to Luke,
following some methodological steps that help in the understanding of the biblical
text. Then, contextualizes that pericope within the Gospel, presenting a comment
that helps in understanding the text. Finally, some conclusions are drawn up that
help the reader to reflect on the actuality of the parable.

Keywords: Jesus. Good Samaritan. Neighbor. Gospel according to Luke.
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INTRODUCAO

Este artigo nos coloca em contato com uma das pardbolas mais belas e conhecidas de
todo o Novo Testamento, a saber, a parabola do bom samaritano (cf. Lc 10,25-37).
Trata-se de uma das parabolas exclusivas de Lucas!, inserida na dinamica do longo
caminho empreendido por Jesus rumo a Jerusalém. Sem duvidas, ¢ um daqueles episddios
em que Jesus esbanja misericérdia, o que é muito recorrente no Evangelho lucano, o
chamado “Evangelho da misericérdia™.

Sem duvidas, esta paribola estd entre as mais populares “histérias” contadas por
Jesus®. Entretanto, o fato de ser muito popular pode nos passar a impressio de que ji a
entendemos bem, ou pior, ndo nos impactar a forca de sua mensagem. Nao nos deixemos
enganar, achando que ja conhecemos o suficiente o texto, mas permitamos ser interpelados
pela sua mensagem, que nunca perdeu sua atualidade e, tampouco, a sua forca comunicativa.

Assim sendo, este artigo deseja auxiliar-nos, de tal modo, que compreendendo a
estratégia literdria lucana, possamos aprofundar um pouco mais sobre esta parabola.
Primeiramente, procura-se elucidar alguns tépicos fundamentais para a compreensio do
Evangelho segundo Lucas. Em seguida, situa-se a pardbola em questao dentro de seu
contexto mais amplo a partir da estratégia narrativa do autor. Por fim, elabora-se a
conclusao, a partir da atualidade do tema, iluminado pelo texto biblico parabdlico.

1 O EVANGELHO DE LucAs

Ler o Evangelho segundo Lucas é tornar-se testemunha e deixar-se invadir pelo
poder de Jesus ressuscitado que, através da sua Igreja, ao longo dos séculos, proclama a Boa
Nova do Reino de Deus (cf. Lc 9,2.27). A vida e a mensagem de Jesus se descobrem através
do testemunho das comunidades concretas e diversas. Lucas nio usa muito o termo
Evangelho (sé duas vezes em Atos) mas utiliza 25 vezes o verbo evangelizar®. O
Evangelho, neste sentido, é mais do que uma acdo, um conteddo, é uma pessoa: Jesus
Cristo vivo e atuante através das suas testemunhas, na forca do Espirito Santo (cf. At 1,8).

1.1 Autor e destinatario

Desde o século II a obra foi considerada de Lucas. Muitos estudiosos atribuem-no a
profissio de médico (cf. Cl 4,14) e o identificam com o discipulo e colaborador de Paulo
(cf. Fm 23ss, 2Tm 4,11). Porém, essa relacio entre Paulo e Lucas vem sendo questionada,
visto que hd muitas diferencas entre a teologia paulina e lucana®. Dados extra biblicos
informam que Lucas era um sirio de Antioquia que morreu na Boécia (Grécia)®.

1 Os Evangelhos sinéticos apresentam um total de quarenta pardbolas, das quais vinte e nove estao no Evangelho de
Lucas e dezesseis s6 aparecem nesse evangelho, a saber: Lc 7,41-43; 10,25-37; 11,5-8; 12,13-21; 13,6-9; 13,22-30;
14,7-11; 14,25-33; 15,8-10; 15,11-32; 16,1-8; 16,19-31; 17,7-10; 18,1-8; 18,9-14. cf. Michel GOURGUES. As
pardbolas de Lucas: do contexto as ressondncias. Sao Paulo: Loyola, 2005; Luise SCHOTTROFF. As pardbolas de Jesus: uma
nova hermenéutica. Sio Leopoldo: Sinodal, 2007.

2 Um estudo detalhado sobre o Evangelho da misericérdia podemos encontrar em Johan KONINGS; MAZZAROLO
Isidoro. Lucas: o evangelho da graca e da misericérdia (comentdrio-pardfrase). Sio Paulo: Loyola, 2016; Augustin
GEORGE. Leitura do evangelho segundo Lucas. Sio Paulo: Paulinas, 1982; Carroll STUHLMUELLER. Evangelho de
Lucas. Sao Paulo: Paulinas, 1975.

3 O sentido literal da palavra pardbolas é “lancar ao lado”. E uma histéria que conta outra histéria. As parébolas sio
metédforas que nascem da realidade cotidiana, de situacdes corriqueiras, mas sempre trazem um elemento que foge
dos padrées normais. A mensagem ¢ indireta e tem como objetivo causar impacto e quem a ouve é convidado a
tomar uma posi¢ao. E um texto aberto e dinamico.

Cf. Gerhard KITTEL e Gerhard FRIEDRICH, Compendio del diccionario teolégico del nuevo testamento, p.212.
5 Cf. Eduard LOHSE, Introduccién al Nuevo Testamento, p.166.
Raymond E. BROWN, Introducdo ao Novo Testamento, p.378.
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Apesar da falta de consenso dos estudiosos em determinar quem é o autor do
terceiro Evangelho, estes “estio divididos quase meio a meio quanto a aceitacio da
historicidade dessa atribuicio a Lucas, no caso de ele ser o autor de Lucas-Atos’”.

Apesar das obras lucanas (Lucas-Atos) serem dedicadas a certo Tedfilo, é evidente
que destinam-se a leitores cristaos de cultura grega, possivelmente de Antioquia da Siria
ou da Asia Menor®, como se percebe pela lingua, pelo cuidado em explicar a geografia e
usos da Palestina, pela omissio de discussoes judaicas, pela consideracio que tem pelos
gentios. Lucas dd a impressio que conhece a comunidade de Jerusalém, pois ele cita o
nome de vérias mulheres (cf. Lc 8,1-3). Portanto, a estratégia narrativa de Lucas capacita o
seu leitor, sobretudo de cultura grega, a compreensdo das suas obras, pois muitos no
estavam familiarizados com os escritos judaicos aos quais os pregadores se referiam com
frequéncia ao explicar a histéria de Jesus’.

1.2 A REDACAO DO EVANGELHO SEGUNDO LucAs
1.2.1 Composicao e data

De acordo com Brown, na composicio do seu Evangelho, Lucas utilizou como
fontes principais o Evangelho de Marcos, a Fonte Q e as proprias fontes admitidas pelo
evangelista: “as testemunhas oculares e os ministros da palavra” que transmitiram a
narracio do que aconteceu, e muitos ji haviam empreendido compilar relatos!® (cf. Lc 1,1-
2). Estas demais tradicdes estdao marcadas pelo trabalho do autor, que se reflete, quer na sua
ordenacio, quer no vocabuldrio, quer no estilo.

A arte e a sensibilidade de Lucas ao escrever manifestam-se na sobriedade das suas
observacoes, na delicadeza de atitudes, no dramatismo de certas narracoes, na atmosfera de
misericérdia das cenas com pecadores, mulheres e estrangeiros, como se nota claramente
na pardabola do bom samaritano. Ademais, o autor é influenciado pelo estilo dos
historiadores (cf. Lc 2,1-2) e dos poetas gregos; utiliza a traducio grega dos LXX e conhece
bem o Império Romano.

O terceiro Evangelho é datado por virios autores, entre eles Kummel, por volta dos
anos 70 a 90'!, porque Lucas deve ter conhecido o cerco e a destruicio da cidade de
Jerusalém por Tito, no ano 70. Brown também defende esta teoria e indica uma data nio
posterior ao ano 100'2,

1.2.2 O tempo de Jesus e o tempo da Igreja

Uma das ideias-mestras de Lucas é distinguir o tempo de Jesus (Lc) e o tempo da
Igreja (At)!%. Sem esquecer a singularidade do acontecimento salvifico de Jesus Cristo, poe
em relevo as etapas da obra de Deus a partir de uma teologia da Histéria. Mais do que
Mateus e Marcos, ao falar de Jesus e dos discipulos, Lucas pensa ja na Igreja, cujos
membros se sentem interpelados a acolher a mensagem salvifica na alegria e na conversao
do coracio. E isso que faz deste livio o Evangelho da misericérdia, da alegria, da

7 Raymond E. BROWN, Introducdo ao Novo Testamento, p.378.
Cf. Jerome KODELL, Lucas. In: Diane BERGANT; Robert J. KARRIS, Comentdrio biblico. 3.ed. Sao Paulo: Loyola, 2001.
9 Cf. Jerome KODELL, Lucas. In: Diane BERGANT; Robert J. KARRIS, Comentdrio biblico, p.73.
10 Cf. Raymond E. BROWN, Introducdo ao Novo Testamento, p.371.
11 Cf. Werner Georg KUMMEL, Introducdo ao Novo Testamento, p.188.
12 Cf. Raymond E. BROWN, Introducdo ao Novo Testamento, p.371.
13 Cf. Rafael Aguirre MONASTERIO; Antonio Rodriguez CARMONA, Evangelhos e Atos dos Apéstolos, p.284-285.
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solidariedade e da oragdo. No respeito pelo ser humano, a salvacio evangélica transforma a
vida das pessoas, com reflexos no seu interior, nos seus comportamentos sociais e no uso
que fazem dos bens terrenos.

1.2.3 Estrutura do Evangelho

Existem varias possibilidades de estruturar o terceiro Evangelho. A estrutura que
aqui se apresenta pode ser dividida de forma esquemaitica em trés grandes partes,
precedidas por uma parte introdutéria, conforme estrutura oferecida por Monasterio e
Carmona'*:

PARTE INTRODUTORIA:

- Prélogo Literério (1,1-4)

- Relatos sobre nascimento de Joao Batista e sobre o nascimento e infancia de Jesus
(1,5-2,52)

- Diptico introdutério apresentando a atividade de Joao Batista e a uncao e provacio
de Jesus (3,1-4,13)

PRIMEIRA PARTE: Atividade de Jesus na Galileia (4,14-9,50)

SEGUNDA PARTE: Caminho de Jesus para Jerusalém (9,51-19,28)

TERCEIRA PARTE: Atividade de Jesus em Jerusalém (19,29-24,53)

H4 outros modelos possiveis de estruturacio do Evangelho, de acordo com outros
comentadores, porém situaremos o texto do bom samaritano neste esquema que se
encontra dentro da segunda parte do Evangelho. Essa parte apresenta a subida de Jesus
para Jerusalém, sendo a parte mais longa de toda a obra. Nela temos o eixo central da
mensagem de Lucas: a comunidade crista é uma comunidade que estd a caminho. Durante
essa subida para Jerusalém, o evangelista apresenta Jesus ensinando, curando, discutindo
com seus discipulos e adversdrios, tudo isso como uma forma pedagdgica de ajudar sua
comunidade a entender o que significa seguir Jesus e as exigéncias do discipulado’®.

1.2.4 Um itinerario a seguir

Lucas é um dos evangelistas que apresentam de forma mais contundente o caminho
de salvacio numa perspectiva universal. O tema do “caminho” (% 086¢ = hé hodos:
caminho, estrada), na obra lucana, qualifica a vida e a identidade da comunidade crista. O
uso do verbo caminhar, que aparece 51 vezes no Evangelho e 37 vezes em Atos, confirma
essa tese!'®. Esse verbo aparece tanto nos relatos da infancia, para indicar que os pais de
Jesus estio a caminho de Jerusalém (cf. 1,39; 2,3.41), como no final do episédio da
sinagoga de Nazaré (cf. 4,30), quando ungido pelo Espirito Santo, inaugura seu ministério
na Galiléia (cf. 4,14-9,50).

Ao longo de todo o Evangelho Jesus percorre um longo e drduo caminho. Nos
caminhos da Galileia, Jesus pregava e anunciava a Boa-Nova do Reino de Deus (cf. 8,1).
Em Lc 9,51, Jesus toma decididamente o caminho de Jerusalém (cf. 9,51-19,27), seguido
por seus discipulos e grande multidao. Seu destino é Jerusalém, centro do poder religioso e
o coracao de todas as expectativas e esperancas de Israel, onde serd rejeitado e executado
numa cruz em total obediéncia ao Pai e, ressuscitado, cumprird todas as profecias a seu
respeito (cf. 24,27).

14 Cf. Rafael Aguirre MONASTERIO; Antonio Rodriguez CARMONA, Evangelhos e Atos dos Apéstolos, p.284-285.

15 Rinaldo FABRIS, O Evangelho segundo Lucas. In: Rinaldo FABRIS e Bruno MAGGIONI, Os Evangelhos II, p.12-13.
16 Cf. Gerhard KITTEL e Gerhard FRIEDRICH, Compendio del diccionario teoldgico del nuevo testamento, p.514-518.
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Deste modo, o caminho de Jesus no termina com a chegada em Jerusalém, nem com
sua paixdo e morte. Esse caminho continua nas cenas seguintes apds sua morte e
ressurreicio, com os discipulos de Emaus (cf. 24,28). Neste sentido, o caminho serd
revestido de uma nova perspectiva em Jerusalém, quando, reunido com os seus apdstolos e
discipulos, Jesus sobe aos céus (cf. At 1,10-11) e, derramando o seu Espirito sobre todos
(cf. At 2,33), faz da sua Igreja, missiondria peregrina do mesmo “caminho”, enquanto
projeto de vida.

1.3 O tema da Misericérdia do Pai no terceiro Evangelho!”

Com razdo, Dante Alighieri definiu Lucas como “scriba mansuetudinis Christi’
(escritor da docilidade de Cristo), justamente pela énfase que ele dd 2 misericérdia do Pai
revelada por Jesus em relacio aos pecadores e excluidos'®. De fato, para muitos estudiosos,
o terceiro Evangelho é o Evangelho da misericérdia, pois Lucas é o evangelista que mais
vezes emprega o termo. Além disso, em Lucas temos uma Cristologia bem caracterizada
que apresenta um Jesus misericordioso e compassivo diante das pessoas mais necessitadas e
excluidas. Ele é o “embaixador da misericordia e da justica””.

Desde o inicio do Evangelho, a misericérdia de Deus é cantada ao recordar o que
Deus ja realizou pelo seu povo. Maria no Magnificat profetiza: “a sua misericérdia perdura
de geracio em geracio” (1,50); “Ele socorreu Israel, seu servo, lembrando de sua
misericordia” (1,54). Também Zacarias no Benedictus recorda a libertacio do povo realizada
por Deus “para fazer misericérdia com nossos pais” (1,72) e vé a vinda do Messias como
uma acdo misericordiosa: “Gragas ao misericordioso coracio do nosso Deus, pelo qual nos
visita o Astro das alturas” (1,78).

O termo compaixio também é usado no Evangelho para referir-se a misericérdia de
Deus. A compaixdo vem do verbo grego omAayyilopon (splangxizomai) e se refere aos
érgaos vitais (coracdo, rins, pulmdes e figado)?. Portanto, agir com compaixdo é sentir
com as entranhas. No Novo Testamento é pouco usado. Lucas usa apenas trés vezes esse
verbo para trés passagens que s estdo em seu Evangelho: a reanimacio do filho da vitiva
de Naim (7,11-17); a pardbola do bom samaritano (10,29-37); a pardbola do filho prédigo
(15,11-32)%1.

2 A PARABOLA DO BoM SAMARITANO (Lc 10,25-37)

Na primeira parte desse artigo, apresentou-se, de forma sintética e dinamica, o
processo literario narrativo no qual Lucas desejava conduzir o seu leitor a uma profunda
compreensio da mensagem sempre atual presente na parabola do bom samaritano. Sendo
assim, inicia-se esta segunda e ultima parte situando a pardabola num contexto mais amplo
do Evangelho de Lucas. Depois analisa-se o contexto especifico e imediato da parabola e,
finalmente, apresenta-se hermeneuticamente a eficicia da mensagem contida no texto com
toda a sua for¢a comunicativa e sempre atual.

17 Sobre algumas passagens acerca da misericérdia (6,36-38; 7,13-14; 7,44-48; 10,29-37; 15,4-7; 15,8-10;15,11-31).
18 Cf. Jerome KODELL, Lucas. In: Diane BERGANT e Robert J. KARRIS, Comentdrio biblico, p.73.

19 Isidoro MAZZAROLO, Lucas: a antropologia da salvagdo, p.14.

20 Cf. Gerhard KITTEL e Gerhard FRIEDRICH, Compendio del diccionario teoldgico del nuevo testamento, p.831.

21 Para esta anilise recorremos basicamente ao texto clssico de Helmut KOSTER, splagcnon. In: Gerhard KITTEL,
Grande lessico del Nuovo Testamento, p.903-934.
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2.10 contexto da parabola (Lc 10,25-28)

O texto da pardbola do bom samaritano situa-se na segunda parte do Evangelho,
conforme a divisao apresentada anteriormente. Atento ao contexto desta segunda parte do
Evangelho, conforme o modelo estrutural apresentado, o narrador informa ao leitor que
Jesus estd subindo para Jerusalém de forma resoluta, ou seja, “Jesus toma a firme decisio de
partir para Jerusalém” (Lc 9,51). Este versiculo introduz a grande viagem de Jesus em
direcdo a Jerusalém, a qual ocupa uma extensio de dez capitulos (cf. 9,51-19,28) de um
total de vinte e quatro.

Como aponta Gourgues??,

A narrativa do bom samaritano figura na se¢io central do evangelho de Lucas
(9,51-19,27), que tem por quadro a subida de Jesus a Jerusalém (...) vemos que
em Lucas a maioria delas (25 das 29) esta situada nesse quadro muito amplo,
que constitui uma das caracteristicas de seu evangelho. Para este autor, o
episddio parece estar deslocado ji que a narrativa em Lucas estd ligada a
discussio de Jesus com um legista sobre o maior mandamento da Lei. Ora em
Mc 12,28-31 e Mt 22,24-34 essa discussio ndo tem lugar por ocasiio da subida a
Jerusalém, mas na prépria Jerusalém, na série de controvérsias que marcam a
dltima etapa da missdo de Jesus.

Portanto, é uma parte muito relevante para o conjunto da obra do terceiro
Evangelho. Este percurso, mais do que geografico, é um caminho teolégico revelador do
modo como o Pai atua na histdria a partir do jeito de ser de Jesus e de construcio da
identidade do discipulado maduro e convicto que descobre e assume o processo formativo
que se d4 no seguimento incondicional a Jesus®.

E fundamental perceber que a paribola do bom samaritano foi elaborada em um
contexto coloquial, em resposta a pergunta de um mestre da lei feita diretamente a Jesus,
que assumiu a centralidade de todo o didlogo, constituindo, deste modo, uma das paginas
mais belas e conhecidas do terceiro Evangelho. Também ¢é importante considerar que
nenhuma pardbola de Jesus, sobretudo em Lucas, surgiu do nada, mas das situacdes
concretas, a partir das interpelacdes dos seus interlocutores. Nesse caso especifico, a pardabola
ilustra a resposta de Jesus a um mestre da lei que, embora fosse um grande conhecedor das
Escrituras, lhe faltava a vivéncia do essencial, ou seja, a pratica do amor fraterno.

Antes de compreender a pardbola em si, é necessario conhecer o contexto que deu
origem a pardbola. O v. 25 introduz o texto dizendo que “E eis que um legista se
levantou e disse para experimenta-lo” (Lc 10,25a). Lucas apresenta aqui o mesmo
verbo usado no episédio das tentacdes (cf. Lc 4,1-13): exmepalw (ekpeirazo), cujo
significado é tentar, por alguém a prova. Esse indicativo é importante porque ja confere
um carater satanico as inten¢des do mestre da lei, pois, tentar Jesus, pondo-o a prova é a
atitude de satands, conforme a linguagem biblica.

Conhecida as motivacdes maliciosas do legista, concentremo-nos agora no conteudo
da pergunta: “Mestre, que farei para herdar a vida eterna?” (v.25b). Se trata de uma
pergunta profundamente espiritual e inteligente, digna de um verdadeiro mestre da lei.
Como era préprio da cultura rabinica responder a uma pergunta com outra pergunta, Jesus
assim o faz, e responde perguntando exatamente o que a lei do Senhor diz a este respeito:
“Que esta escrito na Lei? Como lés?” (v.26).

22 Cf. Michel GOURGUES, As pardbolas de Lucas: do contexto as ressondncias, p.15-16.
23 Cf. Rinaldo FABRIS, O Evangelho segundo Lucas. In: Rinaldo FABRIS e Bruno MAGGIONI, Os Evangelhos II, p.12-13.
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Como bom conhecedor, o mestre da lei responde prontamente combinando duas
citacdes da Sagrada Escritura, a saber, Deuteronémio: “Amaras o Senhor teu Deus, de
todo o teu coracido, de toda a tua alma, com toda a tua forca e de todo o teu
entendimento” (cf. Dt 6,5); e Levitico: “e a teu préximo como a ti mesmo” (cf. Lv 19,18).
Resposta prépria de quem examinava a Lei dia e noite, como era préprio do seu oficio.

A dupla referéncia veterotestamentéria (Dt 6,5; Lv 19,18) serd usada, de
maneira diferente, nos outros sinéticos (Mc 12,28-33; Mt 22,34-40). Em
Mateus e Marcos, as duas citacdes estio separadas, Lucas uniu-as. Enquanto
Mateus enquadra o ‘mandamento do amor’ numa inten¢do polémica doutrinal,
Marcos refere-o no dominio apologético®.

Nas palavras de Schottroff?’,

Entre Jesus e o intérprete da Torah ocorre um didlogo rico em contetdo (...) O
intérprete da Torah faz de Jesus Mestre (...) O intérprete da Torah havia
recebido certa formacio. Jesus é descendente de pessoas simples da Galileia (Lv
2,1-20). Ele é descrito como uma crianca superdotada (Lc 2,40-52). Ele pode ler
a Torah na Sinagoga (Lc 4,16-21). Ele ndo tem uma formagio como a do
intérprete da Torah. Em toda cena, o intérprete permanece aquele que pergunta
e aquele que aprende.

Teoricamente a resposta do mestre da lei foi perfeita, tanto que o préprio Jesus
reconheceu: “Respondeste corretamente; faze isso e viveras” (v.28). Jesus assim
ensinava aquele mestre da lei a como agir para receber a heranca da vida eterna, colocando
como prioridade o amor a Deus ao préximo e a nés mesmos. Mas, sua tentativa de
justificar-se demonstrava o quanto sua vida religiosa estava distante desses mandamentos.
Diante da insisténcia do mestre da Lei em querer justificar-se, Jesus conta a parabola do
bom samaritano para esclarecer quem é o nosso préximo e coloca a situa¢ao do préximo
ao inverso do que sempre pensamos.

Como sustenta Gourgues®®, “sem duvida o verbo justificar-se (dikaioo) ndo deve ser
entendido aqui no sentido teoldgico — que, alids, Lucas conhece — mas simplesmente no
sentido de que o legista quer justificar-se de ter posto uma questdo, quando acaba de
mostrar que ja conhecia a resposta’.

2.2 Jesus narra a parabola

Pelo contexto percebe-se que Jesus narra a parabola do samaritano como resposta ao
legista apés sua tentativa de justificar-se. Entdo, Jesus aproveita a oportunidade para
apresentar um dos seus mais célebres ensinamentos sobre a misericérdia, tema esse tdo
caro ao Evangelho de Lucas.

A paribola inicia-se do seguinte modo: “Um homem descia de Jerusalém a
Jericé, e caiu no meio de assaltantes que, apos havé-lo despojado e espancado,
foram-se, deixando-o semimorto” (v.30). Portanto, um homem, no identificado por
Jesus, percorria o caminho que ia de Jerusalém para Jericd. Apesar da distancia entre as
duas cidades nio ser tdo grande (apenas 27 km), o texto sugere que aquele caminho era
perigoso e cheio de grandes obsticulos a comecar pelo desnivel entre as duas cidades.
Enquanto Jerusalém estava hia 750 metros acima do nivel do mar, Jericé estava a
aproximadamente 300 metros sob o nivel do mar. De fato, uma grande descida. Além

24 Ramiro Délio B. de MENESES, O Desvalido no Caminho (Lc 10,25-37): da audicdo a recitacio pela decisdo, p. 25.
25 Luise SCHOTTROFF, As pardbolas de Jesus: uma nova hermenéutica, p.159.
26 Michel GOURGUES, As pardbolas de Lucas: do contexto as ressonancias, p.18.
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disso, tinha de atravessar o deserto de Judd. Era uma estrada tdo perigosa, que somente se
andava em grupo, considerando tanto os obsticulos da natureza quanto o perigo dos
assaltantes.

Impressiona-nos a atitude do sacerdote e do levita diante do homem que havia sido
p

assaltado. Diz o texto que “casualmente, descia por esse caminho um
sacerdote” (v.31a), ou seja, estava voltando de Jerusalém, sem duvidas do Templo apds
realizar seu servico litirgico, portanto completamente “puro”, conforme as leis de pureza
da época. Porém, “viu-o e passou adiante” (v.30b). A mesma cena de desprezo e indiferenca
do sacerdote é repetida por um levita, auxiliar dos sacerdotes no servico liturgico do
Templo: “Igualmente um levita, atravessando esse lugar, viu-o e prosseguiu” (v.32).

Tanto o sacerdote como o levita passaram adiante, por qué? Por causa da Lei, pois
nio podiam se sujar com sangue, ficariam impuros e nio poderiam servir ao Templo
enquanto ndo passasse a “quarentena’. E, certamente, aquele homem estava ensanguentado
devido ao espancamento. O sacerdote e o levita estavam seguindo as rubricas das leis
mosaicas. A lei estava acima da vida para a religidao judaica do tempo de Jesus e, na pior das
consequéncias, impedia o povo até mesmo na pritica do amor fraterno em tais situacdes.
Lucas estd quebrando esta visao legalista, pois o que vale e agrada a Deus é a misericérdia.

Apés a indiferenca do sacerdote e levita, Jesus introduz um terceiro personagem na
histéria, desta vez um samaritano: “certo samaritano em viagem, porém, chegou junto
dele, viu-o e moveu-se de compaixao” (v.33). Vale destacar que os samaritanos eram
considerados pelos judeus como uma raca sincrética, impura, sem valor algum e,
consequentemente, inimigos dos judeus. Os samaritanos niao eram considerados apenas
estrangeiros, eles também se caracterizam como ndo crentes e id6latras porque, de acordo
com 2Rs 17,6-41, resultam de uma mistura entre judeus e assirios, dai por que cultuavam
deuses pagios.

Em 722 a.C. o Império Assirio conquistou Samaria, entao capital do Reino do Norte,
e deportou a populacio local e trouxe povos estrangeiros para habitar na cidade (cf. 2Rs
17,6-41). Os novos habitantes levaram seus costumes e crencas religiosas para a Samaria.
Desde entio, ela ficou conhecida pelo seu sincretismo, decorrente, sobretudo, das
celebracdoes de matrimonios mistos entre todos os povos que habitavam aquela
cidade/capital. Outro fato histérico é que quando os judeus retornaram do Exilio da
Babilonia e comecaram a reconstruir o Templo e a cidade de Jerusalém, mesmo em meio
as dificuldades, rejeitaram a ajuda oferecida pelos samaritanos, por causa da lei da pureza,
como atesta o livro histérico de Esdras (cf. Esd 4,3-16).

Também vale ressaltar que no inicio de sua longa viagem para Jerusalém, os
discipulos de Jesus tinham sido rejeitados pelos samaritanos (cf. Lc 9,53) e, logo em
seguida, Jesus apresenta um samaritano com atitudes e comportamentos fraternos e cheio
de empatia revelados nos verbos fortes: ver, acolher, sentir compaixo, ajudar.

Na parédbola temos duas atitudes completamente opostas. De um lado, o sacerdote e
o levita que, ao verem a situacio em que aquele homem se encontrava, preferiram ir por
outro caminho. De outro lado, somente o samaritano que viu, sentiu compaixio e
aproximou-se. A pardbola remete a uma série de acdes realizadas pelo samaritano que
confirmam o seu amor pelo préximo: “Aproximou-se, cuidou de suas chagas,
derramando 6leo e vinho, depois colocou-o em seu proprio animal, conduziu-o a
hospedaria e dispensou-lhe cuidados” (v.34). Nota-se que virios verbos sdo usados e
todos eles sao verbos de acio.

O agir do samaritano ndo se resume somente naquele momento: “No dia seguinte,
tirou dois denarios e deu-os ao hospedeiro, dizendo: ‘Cuida dele, e o que gastares a
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mais, em meu regresso te pagarei’ (v.35). Joachim Jeremias observa que “o fato de Jesus
surpreendentemente remeté-lo ao agir como sendo a via para a vida, deve-se entender a
partir igualmente desta situacio concreta: todo conhecimento teolégico de nada serve, se o

amor para com Deus e para com o préximo niao determinar a direcdo da vida®””.

2.3 A conclusio da parabola

Interessante o fato que a pardbola foi contada por Jesus como resposta a pergunta “E
quem é o0 meu préximo?” (v.29), agora, ao final do didlogo, Jesus devolve novamente
uma pergunta ao mestre: “Qual dos trés, em tua opiniao, foi o préoximo do homem
que caiu nas maos dos assaltantes?” (v.36) formando uma estrutura quidstica do texto:

A. Pergunta do mestre da Lei: Quem € o meu préximo? (v.29)
B. Pergunta de Jesus: Quem se mostrou proximo? (v.36)
B’. Resposta do mestre da Lei: Quem agiu com misericérdia (v.37a)

A’. Resposta de Jesus: “vai e faze tu 0 mesmo” (v.37b)

Na mentalidade judaica, o préximo era o parente, o companheiro de religido e, no
maximo, o estrangeiro radicado entre eles. Jesus vai inverter esta concep¢ao mostrando
nio “quem é o meu préximo”, mas de quem eu me fago préximo.

A pergunta de Jesus o legista responde: “Aquele que usou de misericérdia para
com ele” (v.37a). Para ele, este é o verdadeiro préximo. Apesar da resposta ser
indiretamente preconceituosa, pois o mestre da lei evita mencionar a pessoa “do
samaritano”, dizendo apenas “aquele”, estd correta, pois revela algo jamais visto até entdo
da parte de um mestre da lei: atribuir a uma pessoa humana o uso da misericérdia que é
atribuido somente a Deus em todo o Antigo Testamento. Esta é a tinica vez em que se
atribui a um homem o uso da misericérdia tao cara a Deus?.

Na parabola do bom samaritano, Jesus revela o rosto do Pai. Através de um pecador,
pagdo, “herege”, Jesus revela a face do Pai das misericérdias. Quem escuta atentamente esta
Pardbola faz uma profunda experiéncia da misericérdia do Pai, revelado plenamente em
Jesus. Esta parabola quer, de fato, conduzir o leitor, segundo a estratégia narrativa de
Lucas, as trés pardbolas da misericérdia do capitulo 15 com a mesma forca comunicativa.

A parabola lanca luzes a toda experiéncia humana com o conselho de Jesus ao mestre
da lei: “Vai, e também tu, faze o mesmo” (v.37b), ou seja, 0 samaritano torna-se um modelo a
ser imitado pelo leitor de todos os tempos. Portanto, a forca do imperativo ético serviu de
proposta ao mestre da lei na tentativa de abandonar todos os preceitos impostos pela
religido que impedem de se fazer o bem sem olhar a quem, isto porque é preciso ver no outro
um ser humano como condicao real de possibilidade de fazer experimentar do amor de Deus.

CONCLUSAO

A guisa de conclusio, propomos um redimensionamento da pergunta feita por Jesus
ao mestre da lei. A pergunta que se deve fazer ndo é “quem é o meu préximo?” Mas, “eu
sou capaz de me tornar o préoximo de qualquer pessoa?”. A paribola nos provoca e
estimula a sermos presenca amorosa na vida de tantas pessoas que sofrem abandonadas a

27 Joachim JEREMIAS, Pardbolas de Jesus, p.202.
28 Joachim JEREMIAS, Pardbolas de Jesus, p.202.
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beira do caminho. “Ver, compadecer-se e cuidar” sio compromissos indispensaveis a vida
crista e devem ser reassumidos com entusiasmo por todos os cristaos, de ontem e de hoje.

-

E preciso perguntar-se quem ¢é este bom samaritano da pardbola. Numa primeira
leitura podemos identificar cada leitor, pois Jesus deseja realcar a importincia da
proximidade amorosa que devemos manifestar uns pelos outros, ainda que nio seja tao
facil assim sentir empatia pelos que se declaram nossos inimigos.

Porém, mais do que um ensinamento moral, Jesus revela-nos a capacidade intrinseca
que cada ser humano tem dentro de si para realizar-se, participando, de forma consciente e
ousada, da histéria da salvacao. Em uma leitura crista da parabola, o judeu que caminha de
Jerusalém para Jericé é figura da humanidade que desce da “Cidade Santa” para “o lugar da
perdicao”. Neste itinerdrio, o0 homem (a humanidade) é atacado por assaltantes (o pecado
de Adao e Eva), que quase lhe rouba a vida. O sacerdote e o levita - ou seja, os profetas do
Antigo Testamento - nada podem fazer de verdadeiramente eficaz para salva-lo. Entao, é
do samaritano - imagem de Jesus - que vem o auxilio redentor. Depois de socorré-lo, esse
samaritano o encaminha para uma hospedagem - a Igreja -, onde podera receber o devido
tratamento (os Sacramentos).

A leitura atenta e profunda que realizamos nos levou a perceber e a descobrir que é o
préprio Jesus que se faz o préoximo (bom samaritano) da humanidade. Ele veio libertar
toda a humanidade sofredora, vitima do préprio sistema totalmente descontrolado que esta
assaltando e espancando com crueldade e sem misericordia. Por ter entranhas de
compaixdo, Ele se aproxima, cuida, carrega, ou seja, Jesus repete tais atitudes com toda
humanidade e revela que o Pai deseja dar o Reino ao seu pequenino rebanho (cf. Lc 12,32).

Portanto, Lucas revela através da sua estratégia narrativa parabdlica, que Jesus
revoluciona o pensamento religioso, politico e social do seu tempo e de todos os tempos,
quando relativiza a lei mosaica da pureza, da teologia da retribuicio, quando questiona o
sistema que exclui e marginaliza, quando revela a hipocrisia religiosa e pessoal.
Permitamos que a forca comunicativa da paribola do Bom Samaritano cure nossos
coracdes de todo preconceito e indiferenca; abra nossa mente a compreensio de que
“ninguém se salva sozinho” e nos faca realmente sentir a alegria potencializada em todos os
gestos de solidariedade e servico incondicional a quem mais precisa, a exemplo do homem
andnimo da pardbola que encontrou no bom samaritano a presenca amiga e solidaria do
proprio Cristo Jesus.
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RUTE
“Para onde fores, irei também!” (1,16)

RUTH
“Where you go | will go” (1,16)

Jair Carlesso*

Resumo: O presente artigo aborda o livro de Rute, provavelmente
memoria feminina, contextualizando-o literariamente, historicamente e na
liturgia judaica. Trata-se de um livro proveniente da vertente sapiencial,
embora nio situado entre os Sapienciais. O significado dos nomes dos
personagens bem como a relacio entre eles no percurso narrativo
constitui-se numa leitura da realidade do povo no contexto pés-exilico do
dominio persa. O autor, an6nimo, quer ajudar os pobres de sua época a
encontrarem uma saida diante do contexto de exploracdo persa, que nio se
encontrava na Lei de Esdras, mas no resgate de algumas leis clanico-tribais,
como a da respiga e do direito de resgate, trazidas para dentro de um novo
momento histérico. O livro faz ver que a solucio para a situacio do povo
era fruto de um processo, que implicava consciéncia histérica, resgate dos
direitos sociais e a posse da terra, efetivada com o casamento de Rute com
Booz.

Palavras-chave: Fome. Migracdo. Respiga. Direito de resgate. Casamento.

Abstract: This article discourses about the book of Ruth, probably a female
memory, contextualizing it literarily, historically and in the Jewish liturgy. It is a
book from the sapiential aspect, although not located among the Sapientials. The
meaning of the names of the characters as well as the relationship between them in
the narrative path constitutes a reading of the reality of the people in the post-
exilic context of the Persian domain. The author, anonymous, wants to help the
poor of his time to find a way out in the context of Persian exploitation, which was
not found in the Law of Ezra, but in the recover of some clan-tribal laws, such as
that of gleaning and the right to redeem, brought into a new historical moment.
The book shows that the solution to the situation of the people was the result of a
process, which implied historical awareness, redemption of social rights and the
possession of land, effected with the marriage of Ruth and Booz.

Keywords: Hunger. Migration. Gleaning. Redemption right. Marriage.
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INTRODUCAO

“Os textos biblicos foram escritos para serem lidos e, por conseguinte, interpretados”. Por isso,
“cada leitura faz brotar um manancial inesgotavel de sentidos. Sem leitores e leitoras intérpretes
- pessoas e comunidades -, os textos biblicos permaneceriam letra morta. Lidos e interpretados,
tém a forca de se tornarem Palavra de Deus”. Assim é que deve ser entendido o pequeno livro
de Rute, portador da Palavra Viva de Deus, tanto no ontem quanto no hoje da histéria.

O livro de Rute relata, de forma sintética, uma histéria familiar. Trata-se da
“trajetéria de uma familia que precisou migrar para fora da Terra Prometida a fim de
sobreviver”. O cendrio onde a histéria acontece é o campo. A maior parte desta histéria se
da no tempo das colheitas. Pela importante atuacio das mulheres no percurso narrativo,
provavelmente o livro seja memdria feminina. “E uma histéria muito fina, inteligente,
cheia de surpresas, do comeco ao fim, contada por uma pessoa que sabia dar o seu recado”™.

Trés personagens dominam as cenas do livro. Noemi e Rute formam um primeiro
par, central nos capitulos 1 e 2. Rute e Booz formam um segundo par, que tem destaque
nos capitulos 3 e 4. Entre todos os personagens hd uma relacio de amizade,
comprometimento, cooperacio, partilha e busca de soluczo.

Sua estrutura, em quatro capitulos, sugere que possa ter sido primeiro um conto,
transmitido oralmente. Os trés primeiros capitulos comecam e terminam com referéncias ao
tempo das colheitas. O quarto relata um casamento, ao qual se acrescenta uma genealogia.

Proveniente da vertente sapiencial, o livro de Rute resgata alguns principios
fundamentais da vida clanico-tribal da época dos juizes (1200 a 1030 a.C.) para fortalecer a
luta e a resisténcia do povo pobre na época persa (538 a 333 a.C.). Ao mesmo tempo,
conforme Patricia Z. R. Martins,

estamos diante de uma histéria atual, que nos coloca em contato com o drama
da migracdo de tantas pessoas que fogem de seus paises ndo sé devido as guerras
que matam e destroem, mas também por causa da pobreza e da impossibilidade
de prover e assegurar o futuro das suas familias. Hoje, assim como no tempo de
Rute e Noemi, hd tantas pessoas famintas, marginalizadas e excluidas por
sistemas politicos, econémicos e religiosos que massacram os mais pobres em
vista dos interesses dominantes. A histéria dessas mulheres permanece atual,
seu heroismo convida o leitor de hoje a ndo se conformar com as injusticas
sociais que lhe sio impostas por qualquer sistema que se mostre opressor®.

Se “fome na terra sempre foi um problema sério, fome em casa de vidvas é uma
situacdo gravissima. Elas [Noemi, Orfa e Rute] enfrentaram crises como as nossas que
ameacam diariamente a sobrevivéncia [...]. Um esgotamento de forcas, de emocdes, mas
nio de esperancas. Essas viivas nos mostram que enquanto ha vida h4 esperanca™.

1 O CONTEXTO DO LIVRO DE RUTE

Para a compreensio do livro, hd de se levar em conta o contexto literrio, sua
localizacao na Biblia, seu contexto histérico e também trazemos alguns aspectos de sua
leitura na tradicao judaica.

Jaldemir VITORIO, A narratividade do livro de Rute, In: Estudos biblicos, n.98, p-85.

2 Patricia Z. R. MARTINS, Deus visitou o seu povo dando-lhe p3o: a luta pela sobrevivéncia no livro de Rute, In:
Estudos biblicos, v.35,n.137, p.58.

3 Carlos MESTERS, Rute, uma histéria da Biblia, p.4.

4  Patricia Z. R. MARTINS, Deus visitou o seu povo dando-lhe pao: a luta pela sobrevivéncia no livro de Rute, In:
Estudos biblicos, v.35,n.137, p.58-59.

5 Lilia Dias MARIANNO, Sogra e nora: parceiras? Vitvas e estrategistas sobrevendo a fome (Rut), In: Ribla, v.66, p.117.
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110 contexto literario de Rute

Na Biblia Hebraica, o livro de Rute estd situado entre os Escritos, em hebraico, os
Ketubim. Encontra-se entre o livro dos Provérbios e o livro de Cantico dos Canticos. “Sua
colocacio dentro do canon hebraico, depois do livro dos Provérbios e antes do Cantico dos
Canticos, parece ter sido proposital”. H4 uma “relacio de continuidade” entre a “mulher
forte” (eshet hail) de Pr 31,10 e a de Rt 3,11. Nos dois relatos, ha “uma mulher decidida e
forte, capaz de administrar e defender a ‘casa dela’ e garantir o futuro do seu povo”. Além
disto, a mulher “que aparece na primeira cole¢io do livro dos Provérbios (Pr 1-9), a
mulher sébia que aconselha seu filho (Pr 31,1-9) e a mulher forte que administra a sua casa
com competéncia (Pr 31,10-31) estdo concretizadas, embora com formas literarias
diferentes, na histéria contada pelo livro de Rute™.

Hé também elementos que ligam Rute com Cantico dos Canticos, como a “casa da
miae” (Rt 1,8 e Ct 3,4; 8,2). H4, portanto, entre estes livros uma linguagem comum. “Nos
dois livros (Rute e Cantico dos Canticos) a mulher tem a palavra, age com autonomia e
busca conduzir sua vida de maneira sibia”, além de, nos dois livros, haver cénticos de
mulheres (Rt 4,14-15).

Na Biblia Grega - a Septuaginta, na Biblia Latina - a Vulgata, e nas traducdes
modernas da Sagrada Escritura, o livro de Rute encontra-se entre os livros Histéricos de
Juizes e 1Samuel. O objetivo da Septuaginta é dar uma ordem cronolégica aos conteudos.
Isso se deve ao fato de Rute, em 1,1, iniciar mencionando o “tempo em que os juizes
governavam’ e, em 4,17, relatar que o filho de Rute, Obed, “foi pai de Jessé, pai de Davi”, e
o v. 22 encerra o livro dizendo: “E Obed gerou Jessé e Jessé gerou Davi”. Por isso a Biblia
Grega o situa entre Juizes e 1Samuel.

1.2 O contexto histdrico de Rute

Pela narrativa inicial do texto (1,1) e por suas palavras finais (4,17.22), o livro de
Rute, por muito tempo, foi considerado um livro que tratava do periodo pré-monérquico,
época dos juizes.

Por sua vez, “a data em que o livro foi escrito nao é uma questio totalmente
resolvida, mas hd muitos argumentos em favor da época pds-exilica, quando Judd estava
sob dominio persa’”. Ao mesmo tempo, “além de ter sido escrito na época persa, o livro
estaria tratando de problemas tipicos da comunidade judaita na época persa’. Por isso,
varios especialistas situam “o livro por volta de 450 a.C™. Para Mesters, ele foi escrito “em
torno do ano 450 antes de Cristo, isto é, mais ou menos 100 anos depois do fim do
cativeiro™. Neste contexto ocorreu a profecia de Malaquias (460 a.C.), a reforma de Esdras
(458 a.C.) e de Neemias (445 a.C.).

Esdras, Neemias e Malaquias centraram suas preocupacdes na observancia da Lei
e nela, o culto e a proibicao dos casamentos mistos: “Rendei gracas a Javé, o Deus dos
VO0ssos pais, e executai a sua vontade separando-vos dos povos da terra e das mulheres
estrangeiras” (Esd 10,11). Parece nio se preocuparem com o contexto de escravizacio
do povo pela politica persa. Além de defenderem uma postura de fechamento de Israel
aos povos estrangeiros, tidos como impuros, com os quais nao deveria haver nenhum
tipo de relacdo. A estes comportamentos contrarios aos estrangeiros, “o livro de Rute

Mercedes LOPES, O livro de Rute, In: Ribla, v.52, p.89.

Mercedes LOPES, O livro de Rute, In: Ribla, v.52, p.90.

Airton José da SILVA, Leitura socioantropoldgica do livro de Rute, In: Estudos biblicos, v.98, p.111.
Carlos MESTERS, Rute, uma histéria da Biblia, p.18.
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rompe com o conto de uma moabita que se torna uma exemplar fiel a Iahweh e
antepassada de Davi’'°,

O relato de Ne 5,1-5 descreve a situa¢ao do povo nesta época. O texto apresenta-
se como o grito dos pobres, pois eles precisavam “penhorar” os filhos/as, os campos, as
vinhas, as casas e tomar dinheiro emprestado para poder comprar trigo, comer,
sobreviver e pagar os tributos ao rei. Era um povo reduzido a escravidao - “temos que
entregar a escraviddo nossos filhos/as” (v.5); tornado impotente - “ndo podemos fazer
nada” (v.5) e jogado na pobreza - “nossos campos e nossas vinhas pertencem a outros”
(v.5). O contexto histérico-social percebido em Rute faz ver “um tempo de fome,
migracio, pobreza e falta de esperanca [...]. Os problemas basicos eram: terra, pao e

familia”!!.

Diante deste complexo contexto, havia diversas propostas de reconstru¢io do povo,
com a finalidade de garantir a identidade israelita, desfeita com o exilio babilonico e o
desencadeamento da didspora judaica. Segundo Airton José da Silva e Carlos Mesters!?,
destacavam-se trés:

- a de Zorobabel e Josué, com o apoio de Ageu e de Zacarias: ligada a reconstrucio
do Altar e do Templo de Jerusalém, como centro da vida religiosa e também social (Ag 1,1-
15a; Zc 4,1-6.10-14; Esd 3,1-13); trata-se da reconstrucdo do povo em torno do culto;

- a de Esdras: ligada a organizaciao da comunidade judaica em torno da observancia
Lei mosaica (Esd 9-10; Ne 8,1-18), que, dentre outras prescricdes, rompia qualquer relacio
com o estrangeiro, por isso a dissolu¢ao dos casamentos mistos;

- a de Neemias: ligada a reconstrucio da cidade de Jerusalém e de suas muralhas,
além de pedir aos ricos devolverem terras alienadas e perdoar dividas de agricultores
empobrecidos (Ne 5,1-19); tratava-se da reconstru¢do do povo a partir da observancia da
lei do ano jubilar.

Estas propostas nio foram aceitas pelos autores do livro de Rute, pois nio
propunham mudancas estruturais, antes, estavam em sintonia com a politica imperial
persa. A teologia da retribuicdo, defendida por Esdras e Neemias, era a ideologia que
favorecia a politica persa, pois isentava o império das reais responsabilidades pela situacdo
de empobrecimento e escraviddo do povo. Por isso, diante deste contexto, o livro de Rute
“aparece como uma grave dentncia da ‘grande disciplina’. Ele é um convite a buscar outros

caminhos, um exemplo vivo de criatividade”’?.

O livro de Rute nao faz nenhuma referéncia ao templo, a Jerusalém, ao culto, aos
sacerdotes. Diante do contexto em que foi escrito, resgata as leis clanico-tribais, sufocadas
pela ideologia persa, mas que garantiam os direitos dos pobres e abriam uma perspectiva
para a inclusao das mulheres estrangeiras.

Rute era uma “mulher estrangeira” que, conforme a reforma de Esdras, nio teria
espaco em Israel. No livro, ela é uma “mulher forte”, que colabora com a construc¢io do
povo explorado, investindo sua vida nisto. Este livro é uma resposta ao contexto de
destruicao do povo de Israel pelo império persa através de liderancas israelitas cooptadas
para atuarem em favor da politica persa.

Com a deportacio babildnica, “o povo perdeu tudo e teve que se organizar em outras
bases”. No pés-exilio, a identidade do povo foi sendo construida “em torno da meméria”. E

10 Mercedes LOPES, O livro de Rute, In: Ribla, v.52, p.91.
11 Lilia Dias MARIANNO, Sogra e nora: parceiras? Vitivas e estrategistas sobrevendo a fome (Rut), In: Ribla, v.66, p.118.

12 Airton José da SILVA, Leitura socioantropolégica do livro de Rute, In: Estudos biblicos, v.98, p.117-118; Carlos
MESTERS, Rute, uma histéria da Biblia, p.23-25.

13 Carlos MESTERS, Casos de imaginacao criativa, In: Estudos biblicos, v.42, p.23.
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a narrativa de Rute “foi uma das histérias perpetuadas na memoria do povo israelita que

foi guardada e transmitida, oralmente, por vérios séculos, até ser escrita”“.

1.3 O livro de Rute na liturgia judaica

Segundo o rabino Leonardo Alanati, da Congregacao Israelita Mineira, “toda vez que
lemos a Tord em publico rezamos para que Deus a entregue no presente, e nao no passado,
porque quando alguém aceita seus ensinamentos e mandamentos, Deus a transmite como

no Monte Sinai”. Entende-se, portanto, que “a revelacio divina é continua e nio um

evento acabado, que ocorreu nos primérdios da formacio de Israel”’>.

Para o rabino, “a importincia e a popularidade” dos textos biblicos sio demonstradas
“na escolha das partes a serem usadas na liturgia”. “Lemos a Tord na integra durante o
periodo de um ano (algumas sinagogas durante trés anos). Lemos selecdes dos Neviim
[Profetas] ap6s a leitura da Tord nos sibados e nas festas judaicas”. Por sua vez, “apenas
cinco livros da terceira parte da Biblia Hebraica e diversos salmos sao incluidos na liturgia.
O livro de Rute foi selecionado para ser lido na festa de Shavuot’, ou das Semanas, ou do
Pentecostes, cinquenta dias ap6s a Piscoa!® (Dt 16,9-12), lembrando a entrega da Lei no
monte Sinai'’.

2 ORGANIZACAO LITERARIA DE RUTE

O livro, no seu todo, menos o acréscimo final (4,18-22), é uma unidade inteiramente
coerente. Com anilises e enfoques préprios, tanto Carlos Mesters quanto Airton José da
Silva trabalham com a mesma estruturacio do texto. A estruturacio concéntrica de
diversas subunidades do relato ajuda a perceber os aspectos centrais das referidas partes.
Para auxiliar em nossa analise, apresentamos essa proposta:

- Quadro inicial: 1,1-5 > crise: falta pao, terra, filho
a) 1,1-2a: Elimelec e a familia migram para Moab
b) 1,2a-3: chegada em Moab e morte de Elimelec
c) 1,4-5a: casamento e morte dos filhos: 10 anos
d) 1,5b: Noemi ficou s6 com as noras
- 1° passo: 1,6-22 > voltar a Belém em busca de pao
a) 1,6-7: introducio: comeco e motivo da volta
b) 1,8-14: lamento de Noemi com as noras
c) 1,15-18: Rute opta ficar com Noemi e voltar a Belém
b’) 1,19-21: lamento de Noemi com mulheres de Belém
) 1,22: conclusdo: termina a volta, tempo da colheita
- 2° passo: 2,1-23 > recuperar o direito da respiga
a) 2,1-2: introducio: Rute e Noemi planejam a acio
b) 2,3: Rute respiga no campo de Booz
¢) 2,4-7: didlogo de Booz e empregados sobre Rute

d) 2,8-14: conversa entre Booz e Rute

14 Maria Aparecida de CASTRO, Rute, simbolo da forca feminina, In: Estudos biblicos, v.29, n.114, p.113.
15 Leonardo ALANATI, Releituras rabinicas do livro de Rute, In: Estudos biblicos, v.98, p.75.

16 Os demais livros sdo: Cdantico dos Canticos, na festa da Pdscoa; Eclesiastes, na festa dos Taberndculos; Lamentacdes, no
aniversario da destruicdo do Templo; e Ester, na festa dos Purim.

17 Leonardo ALANATI, Releituras rabinicas do livro de Rute, In: Estudos biblicos, v.98, p.72.
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¢) 2,15-16: didlogo de Booz e empregados sobre Rute
b’) 2,17: Rute respiga no campo de Booz
a’) 2,18-23: conclusio: Rute e Noemi revisam a acio
- 3° passo: 3,1-18 > a noite na eira: recuperar o direito de resgate das pessoas - levirato
a) 3,1-6: Noemi e Rute planejam a acio
b) 3,7-8: Booz e Rute na eira
¢) 3,9-13: didlogo entre Booz e Rute sobre o resgate
b’) 3,14-15: Booz e Rute na eira
a’) 3,16-18: Noemi e Rute revisam a acio

- 4° passo: 4,1-12 > o tribunal a porta da cidade: recuperar o direito de resgate
da terra - goelato

a) 4,1-2: constituicio do tribunal
b) 4,3-4: Booz informa o Fulano e ele aceita resgatar a terra de Noemi
c) 4,5-8: o resgate da terra implica no resgate da pessoa, casar com Rute: e ele se recusa
b’) 4,9-10: Booz informa o tribunal e aceita resgatar a terra de Noemi
a’) 4,11-12: o tribunal ratifica a decisio de Booz
- Quadro final: 4,13-22 > casamento: ha pao, terra, filho
a) 4,13: casamento de Booz e Rute e nascimento de Obed
b) 4,14-15: aclamacio das mulheres
c) 4,16: Noemi assume Obed como seu filho
d) 4,17: proclamacio das mulheres
e) 4,18-22: apéndice

3 O TEXTO E A PROPOSTA DE RUTE

O que é importante levar em conta na leitura do livro de Rute? Um texto transmite sua
proposta a partir de seu contetido e estruturacio interna, a partir de seu contexto de origem e
também a partir de sua linguagem. “Rute é uma ficcio, e melhor dizendo, é uma novela.
Como novela, independentemente da época em que foi ambientada, tenta retratar aspectos
da vida cotidiana”. Diante disto, pode-se dizer que “Rute é uma novela, ambientada na época
dos juizes, que retrata a situaciao de vida das mulheres no periodo pés-exilico. Esta recheada
de muitas tradicdes antigas das tribos de Israel e que foram sendo preservadas através dos
séculos”. Certamente que muitas destas tradicoes “estavam sendo esquecidas e é em defesa da
vida que os protagonistas resgatam estas antigas leis”. Rute “é a verdadeira heroina desta
histéria resgatando para Noemi a alegria da vida e dando a esta uma descendéncia™s.

Rt 1,1-5: a realidade do povo sob os persas

O livro de Rute inicia apontando um contraste: em Belém, a casa do pao, havia fome,
pois faltava pao. “Ao afirmar que ndo havia pao na casa do pio, ja se estd indicando que ha
algo errado. Para escapar da fome, a saida da pequena familia é partir para Moab, que na
época dos juizes chegou a ser um inimigo de Israel (Jz 3,12-30)"". Nem a reforma de
Esdras e nem o profeta Malaquias estavam preocupados com isto. Para eles o problema
maior parecia ser a questdo dos “casamentos mistos” e propunham sua ruptura como saida.
Rute inicia, portanto, mostrando haver um grave problema na sociedade.

18 José Josélio da SILVA, Rute e Noemi, o resgate das leis na defesa das relacoes afetivas e a unido civil entre pessoas do
mesmo sexo, In: Estudos biblicos, v.87, p.48-49.

19 Mercedes LOPES, O livro de Rute, In: Ribla, v.52, p.97.
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Os problemas vividos por essa familia apontam para a situac¢io do povo de Judé na
época persa e ao longo da histéria. O significado dos nomes ajuda a identificar essa
questao®. Era um povo sem pdo e sem terra, enfermo (Maalon) e fragil (Quelion), que
vivia errante. Elimelec e Noemi, com os filhos, migraram por causa da fome. Migraram em
busca de pao, de sobrevivéncia. Essa histéria lembra a de Abraio e Sara, que também
migraram por causa da fome (Gn 12,10), e a de Jacé e seus filhos: “Viemos habitar nesta
terra porque nio hd mais pastagem para os rebanhos [...] e a fome, com efeito, assola a
terra de Canai” (Gn 47,4). Além disto, relata o Génesis: “Nio havia pdo em toda a terra,
pois a fome tornara-se muito dura e a terra do Egito e a terra de Canad desfaleciam de
fome” (Gn 47,13). A morte de Elimelec, Maalon e Quelion, os trés homens e maridos,
indica que eles representam um povo que perdeu todas as forcas e segurancas.

Para o povo explorado da época persa, o livro de Rute apresentou-se como um
convite a esperanca. Como no passado, no tempo de Abrado, de Jacd, de Moisés, Deus
continua libertando hoje e, como no passado, o povo nio pode se acomodar na miséria,
achando que nao pode ou que nio adianta fazer nada. Rute aponta para a continuidade da
histéria.

O relato de 1,1-5 indica que “Noemi ficou sozinha, sem filhos e sem marido”. Sem
filhos significa sem futuro e sem marido indica sem seguranca. Ela é figura do povo que
havia ficado orfao. Seu presente era sofrimento e dor. Naquele contexto, assim se
expressou J6: “Por que ndo fechou as portas do ventre para esconder a minha vista tanta
miséria!” (J6 3,10); “Por que foi dada a luz a quem o trabalho oprime e a vida a quem a
amargura aflige!” (J6 3,20). Sem o marido e sem os filhos, Noemi ficou somente com a
companhia das noras. Isto indica que os pobres, em todos os tempos, tém apenas a
companhia dos pobres, sem nenhuma garantia de futuro, sem nenhuma seguranca.

O relato retrata um povo sem pio (fome), sem terra (migrante), sem saide (doenca),
sem forcas (fraco), sem companbhia (ficou s6), sem vida (morto). Trata-se de uma realidade
de total desamparo. Para o livro de Rute, a saida nio se encontrava no projeto de Esdras,
Neemias e de Malaquias e, por outro lado, ndo podia ficar acomodado, achando que a
solucdo viesse por si! Muitos diziam: “Ndo podemos fazer nada!” (Ne 5,5). O que fazer,
entdo? Na sequéncia, o livro de Rute aponta quatro passos importantes.

1°) Rt 1,6-22: “voltar” para Belém

“A viuvez das trés mulheres exige uma tomada de decisio. O que fazer? A judaita
Noemi, informada de ter passado o tempo de pentria no pais natal, opta por voltar”!. E o
que descrevem os v.6-7. Eles apontam para uma abertura de horizontes, pois hd uma nova
consciéncia: “Deus visitou seu povo dando-lhe pao” (v.6b). Diante desta possibilidade,
Noemi tomou a decisio de “voltar” para Judd, de “sair” dos Campos de Moab, de “por-se a
caminho”, “voltar” para Belém. O livro de Rute mostra, assim, a itinerancia da vida. Ao mesmo
tempo, encontramos aqui a temdtica do “éxodo”. Trata-se de um novo éxodo: Deus visitou
o seu povo e o fez caminhar, impulsionando-o a fazer algo em vista de um futuro melhor.

Nos v.8-14, Noemi sentiu-se abatida, velha, sem esperanca, amargurada. Ela teve um
carinho muito grande para com as noras. Chamou-as trés vezes de “minhas filhas”
(v.11.12.13). Pela bondade com que elas trataram seus maridos, Noemi desejou-lhes o
melhor: “voltai cada qual para a casa de sua mie” (v.8) e cada uma possa “encontrar
descanso na casa de um marido” (v.9). Noemi queria que elas “voltassem” para o seu povo e
14 se casassem novamente. Significa que ela “nao pensa em si mesma, mas se preocupa pelo
futuro das duas jovens [..]. A ternura com que Noemi sente pelas jovens mistura-se a

20 Carlos MESTERS, Casos de imaginacio criativa, In: Estudos biblicos, v.42, p.23.
21 Jaldemir VITORIO, A narratividade do livro de Rute, In: Estudos biblicos, v.98, p-86.
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amargura por nio poder ajudi-las a sair daquela situacdo de viuvez e de desamparo na qual
ela mesma se encontrava (1,13)”?2. Orfa acolheu seu recado: “voltou” (v.14).

Os v. 15-18 formam o centro dessa subunidade. Ao decidir ficar com Noemi e com
ela ir/voltar a Belém, Rute fez a maior opc¢do de sua vida. Essas palavras sio centrais:
“Nzo insistas comigo para que te deixe, pois para onde fores, irei também; onde for tua
moradia, serd também a minha; teu povo serd o meu povo; e teu Deus serd o meu Deus.
Onde morreres, quero morrer e ser sepultada. Que Javé me mande este castigo e
acrescente mais esse, se outra coisa, a ndo ser a morte, me separar de ti” (v.16-17). Ao
ouvir essas palavras, Noemi teve a certeza de que nao estaria mais desamparada. Rute
assumiu, nao somente a sogra, mas o povo de Noemi, com sua histéria e cultura, com
sua tradicdo e situac@o, com sua fé e seu Deus. Ela fez esta opcao antes de ir para ld e
antes de conhecé-lo. Rute entregou sua vida em vista da reconstrucio de um povo
estrangeiro - para ela -, que ela assumiu como préprio, deixando a possibilidade de ter
um esposo e viver tranquila em seu pais.

Rute assumiu um povo que se encontrava numa situacdo critica, de fome, fraqueza,
morte. O povo de Noemi ndo tinha futuro. Rute abandonou tudo para seguir Noemi,
fazendo com ela uma alianca pela vida de seu povo, assumindo sua histéria, suas tradi¢coes
e seu Deus. Rute fez a op¢dao por um povo entregue a morte.

Para Mesters, “o motivo da opc¢do de Rute por Noemi é o amor”. Segundo ele, “nio
ha nenhum lucro nem ganho em vista, pois optar por um povo entregue a morte nao traz
vantagem alguma. Pelo contririo, esta op¢ao leva Rute a renunciar a tudo aquilo que faz a
alegria da vida dos outros: casa e marido (1,9.13)"%,

Os v.19-21 mostram que Noemi e Rute sairam de Moab e chegaram a Belém.
Lembra a viagem de Abrado e Sara de Hara a Canad (Gn 12,5). Nio se diz nada da viagem.
Noemi parece ndao perceber os sinais de esperanca. Ela é como Sara, velha, sem filhos,
descrente. Por ndo conseguir ver futuro, disse que sua vida era “amargura”.

O v.22 relata a chegada em Belém. Esta se deu “no comeco da colheita da cevada”.
Portanto, esperanca nova a vista. Chegaram a Belém com dois grandes problemas: a vida
delas, pois para viver precisavam comer; e a descendéncia e o futuro delas, que dependia da
constituicao de uma familia.

2°) Rt 2,1-23: recuperar o direito da respiga

Os v.1-3 iniciam relatando que Noemi tinha um parente, por parte de seu marido,
que se chamava Booz, nome que expressa amparo, fortaleza. Neste novo contexto, Rute
tomou a iniciativa de respigar, declarando-se “decidida a lutar pela subsisténcia”. Dedicou-
se “a tarefa de respigar grios, segundo o direito em voga, no tocante aos pobres, 6rfaos e
vitvas (2,2)*!. Conforme as leis clanico-tribais, a respiga era direito dos pobres, vidvas e
estrangeiros. O Deuteronoémio é muito claro em relacio a isso (Dt 24,19-22), estando essa
lei também prescrita em Lv 19,9-10 e 23,22. E por ser pobre, vitiva e estrangeira, Rute foi
respigar nos campos de Booz.

Nos v.4-7, Booz, “pessoa importante” (v.1), dono da terra, chegou de Belém e, ao ver
Rute, perguntou aos empregados: “Quem é essa jovem?” (v.5). Estes deram-lhe boas
referéncias: “é a moabita que voltou com Noemi” (v.6). Além disto, ela pediu permissio
para poder respigar, respeitando o proprietdrio (v.7a) e demonstrava-se trabalhadora
incansavel (v.7b). Rute lembra as mulheres estrangeiras, expulsas por Esdras, e Noemi é

22 Paulo F. VALERIO, “Teu povo serd meu povo, teu Deus serd meu Deus - A amizade fraterna: caminho de superacio
dos limites das religides e das culturas no livro de Rute, In: Reb, v.74, n.294, p.369.

23 Carlos MESTERS, Rute, uma histéria da Biblia, p.42.
24 Jaldemir VITORIO, A narratividade do livro de Rute, In: Estudos biblicos, v.98, p-87.
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referéncia do povo abandonado. A sobrevivéncia imediata das duas dependia da respiga,
que era seu direito.

O relato de Rt 2,7 “d4 a entender que este costume havia acabado e as pessoas que
respigavam tinham que pedir para fazé-lo, como se fosse uma esmola”. Para além disso,
“nem sempre eram respeitadas (2,9.16). Portanto, a acio de Rute abre uma brecha na
organizac¢ao da producio agricola da época. Tudo isso acontece por causa de uma relacao
criada entre Rute e Booz. Ao se conhecerem no campo, algo inesperado aconteceu. Parece
que, ao ver Rute, Booz se encanta. E a partir desta experiéncia que Booz re-interpreta e
poe em pratica a antiga lei que defendia o direito dos pobres™,

Os v.8-12 revelam que Booz gostou de Rute. Diante de tudo o que ela havia feito por
sua sogra, Booz ofereceu-lhe protecio, possibilidade de respigar e dgua. O motivo se deve
porque Rute fizera a op¢io de nio deixar Noemi s6, no desamparo. Isso sensibilizou
profundamente Booz, que lhe disse: “Que Javé te retribua o que fizeste e que recebas uma
farta recompensa da parte de Javé, Deus de Israel, sob cujas asas vieste buscar refugio!”
(v.12). Como Abrado e Sara, Rute deixou sua terra, sua mde, sua casa, seu povo e a
possibilidade de um novo casamento para dedicar-se a Noemi.

Nos v.13-14, Rute sentiu-se “bem acolhida” por Booz. Este nio levou em conta os
preconceitos existentes em Israel em relaciao as mulheres estrangeiras e nem o que a Lei de
Moisés prescrevia (Dt 7,3-4; Esd 9,1-2.12; 10,10-11; Ne 10,31) e lhe falou “benignamente”.
Naquela circunstancia, Booz representava os israelitas. Num contexto de rejeicio das
mulheres estrangeiras, Rute fora bem acolhida por Booz, isto é, em Israel, tendo oferecido
uma farta refeicio com ele: “Depois de ter comido a vontade, ainda sobrou” (v.14c).

Assim que acabara a refeicao, Rute, mulher de luta e tendo consciéncia de sua
condicio e da responsabilidade que assumira com Noemi, retornou a respigar e Booz lhe
proporcionou mais que uma simples respiga. Foi uma partilha, pois ela nao colheu apenas
as sobras (v.15-17). “O seu direito foi respeitado além do que a lei exigia”®.

Ao retornar para casa, Noemi e Rute avaliaram o processo. Com a possibilidade da
respiga, o problema da fome estava solucionado, por hora, embora nio fosse ainda uma
solucio estrutural, pois continuar respigando significava continuar sendo dependente.

No comeco da histéria, ndo havia esperanca (1,5). No fim do primeiro passo,
havia sinais de esperanca, mas Noemi no os enxergava (1,20-21). Agora, no
fim do segundo, Noemi comeca a enxergar. De dentro dos fatos surgiu a
solucdo: ‘Booz tem o direito de resgate sobre nés’ (2,20). Com esta luz, Noemi
orienta Rute e planeja o terceiro passo?’. Abre-se um novo horizonte.

As leis do levirato e do goelato

O Cédigo Deuteronémico apresenta a lei do levirato (Dt 25,5-10) e a Lei da
Santidade trata da lei do resgate das pessoas, em caso de empobrecimento (Lv 25,35-46), e
do resgate das terras, chamadas lei do go'el ou goelato (Lv 25,23-34). Essas leis estdo ligadas
ao ano jubilar. Os capitulos 3 e 4 de Rute estio entrelacados com essas leis, por isso,
retomamos o sentido das mesmas.

a) Lei do levirato

A palavra levirato, do latim levir, é a tradu¢ao do termo hebraico yabam: cunhado. No
Antigo Testamento essa lei ¢ ilustrada por dois exemplos: a histéria de Tamar (Gn 38) e a
de Rute. Assim prescreve a Lei deuterondmica:

25 Mercedes LOPES, O livro de Rute, In: Ribla, v.52, p.98.
26 Carlos MESTERS, Rute, uma histéria da Biblia, p.54.
27 Carlos MESTERS, Rute, uma histéria da Biblia, p.54.
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Quando dois irm3os moram juntos e um deles morre, sem deixar filhos, a
mulher do morto nio saird para casar-se com um estranho a familia; seu
cunhado vird até ela e a tomard, cumprindo seu dever de cunhado. O
primogeénito que ela der a luz tomard o nome do irmao morto, para que o nome
deste ndo se apague em Israel” (Dt 25,5-6).

A sequéncia do relato (Dt 25,7-10) determina o que deveria ser feito aquele que,
porventura, nio aceitasse cumprir o dever de cunhado: a) diante de sua recusa, a vitiva
devia levar o caso aos ancidos junto a porta da cidade (v.7); b) os ancidos deviam convocar
o cunhado dela e tentar convencé-lo desta responsabilidade (v.8); c) este ndo aceitando, na
presenca dos ancidos, sua cunhada tirar-lhe-ia a sandélia do seu pé, cuspiria em seu rosto e
deveria dizer a ele: “E isto que se deve fazer a um homem que nio edifica a casa do seu
irmiao!” (v.9); d) este levaria o apelido de “casa do descalcado” (v.10).

1 ’ . . . .
Tendo um filho com a cunhada, a propriedade do irmao falecido passaria para este
filho, nao havendo concentracio de terra numa unica pessoa - no caso, do irmio vivo, ao
qual passaria a terra -, e o nome do falecido nao se apagaria da memoria. Para De Vaux,

a razdo essencial [desta lei] é a de perpetuar a descendéncia masculina, o ‘nome’,
a ‘casa’, e é por isso que a crianca (provavelmente s6 a primeira) de um
casamento leviratico é considerada filha do falecido. Ndo é somente um motivo
sentimental, é a expressdo da importincia dada aos lacos de sangue. Uma razao
concomitante é a de evitar a transferéncia dos bens da familia. Essa
consideracio aparece em Dt 25,5, que pde como condi¢do do levirato que os
irmdos vivam juntos, e, na histéria de Rute, ela explica que o direito de resgate
da terra esteja ligado com a obrigacdo de casar-se com a viiva. A mesma
preocupacio se encontra na legislacdo do jubileu, Lv 25, e na lei sobre as filhas
herdeiras, Nm 36,2-9%.

Esta lei tinha, portanto, por finalidade “garantir a continuidade do nome” e, ao
mesmo tempo, “a continuidade da familia, da ‘pequena familia”?’
de um herdeiro, ela se acabasse. Perpetuar o nome e garantir a terra a familia parecem ser

as finalidades principais dessa lei.
b) Lei do goelato

Para De Vaux, “os membros da familia em sentido amplo devem uns aos outros
ajuda e protecio”. A pratica desse dever era regulada pela “instituicdo do go'el, palavra
procedente de uma raiz que significa ‘resgatar, reivindicar, e, mais fundamentalmente,
‘proteger’. O go'el é um redentor, um defensor, um protetor dos interesses do individuo e
do grupo”. Ele pode intervir em certos casos. Se um israelita necessitasse vender-se como
escravo para pagar uma divida, ele deveria “ser resgatado por um de seus parentes préximos
(Lv 25,47-49)”. Quando um israelita necessitasse “vender seu patrimonio, o go’l tem direito

preferencial na compra, pois ¢ muito importante evitar a alienacao dos bens da familia”.

, impedindo que, por falta

A Lei da Santidade prescreve algumas possibilidades:

1°) Na perda da terra: o texto de Lv 25,23-25 assim determina:

A terra nd3o serd vendida perpetuamente [...]. Para toda propriedade que
possuirdes, estabelecereis o direito de resgate para a terra. Se o teu irm@o cair na
pobreza e tiver de vender algo do seu patriménio, o seu parente mais préximo
vird a ele, a fim de exercer seus direitos de familia sobre aquilo que vende o seu
irmao”.

28 R.de VAUX, Instituicdes de Israel no Antigo Testamento, p.61.
29 Maria Aparecida de CASTRO, Rute: simbolo da forca feminina, In: Estudos biblicos, v.29, n.114, p.113.
30 R.de VAUX, Instituicdes de Israel no Antigo Testamento, p.43.
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Significa que quando alguém era obrigado a desfazer-se de sua terra por causa do
empobrecimento, do endividamento, o parente mais préximo (go®l) tinha a obrigacio de
resgata-la, isto é, deveria compri-la de volta, nio para si mesmo, mas para o parente
empobrecido (Lv 25,23-25). Se alguém incorresse na perda da terra, nio tendo ninguém
para exercer esse direito, tinha o direito de recuperi-la de volta no momento em que
obtivesse recursos (Lv 25,26-27), nio tendo essa possibilidade a receberia de volta no
jubileu (Lv 25,28). Depois o texto trata da casa prépria, fazendo ver que todos tinham o
direito de té-la e de recupera-la (Lv 25,29-31). O relato de Lv 25,32-34 trata do direito
perpétuo dos levitas a casa.

20) Na venda como escravo: o texto de Lv 25,47-49 prescreve:

E se o estrangeiro ou o hdspede que vive contigo se enriquecer e teu irmio que
vive junto dele se empobrecer e se vender ao estrangeiro ou ao héspede ou ao
descendente da familia de alguém que reside entre vés, gozard do direito de
resgate, mesmo depois de vendido, e um de seus irmaos podera resgati-lo. O
seu tio paterno poderd resgati-lo, ou o seu primo, ou um dos membros da sua
familia; ou se conseguir recursos podera resgatar-se a si mesmo”.

Para De Vaux, Lv 25,49 “mostra que o direito do go'el era exercido segundo certa
ordem de parentesco”, assim, pois, apresentada: “primeiro o tio paterno, depois o filho deste,
finalmente os outros parentes™!. Nisto se explica a acio de Booz, no livro de Rute (4,5ss).

3°) Rt 3,1-18: recuperar o direito de resgate das pessoas - levirato

Se no capitulo dois, Rute “encurvou-se” para respigar, no capitulo trés ela se
apresenta de forma mais ousada. Noemi iniciou-a “nos saberes e poderes de seduc¢io”.
Avalia “a conjuntura, identifica os personagens e descobre uma alternativa para a sua
amargura. Cinderela antes da outra, Rute também vai passar dos trapos da trabalhadora
humilhada para a beleza provocadora, que re-significa o corpo”. O se objetivo agora “é
merecer os olhares e o desejo de um homem que pode mudar a sua vida™2.

“Da protecio de Booz em geral passa-se a prote¢io concreta, também provocada pelo
procedimento de Rute movida pelos conselhos de sua sogra”™3. Assim, no término da
colheita, os v.1-5 mostram que Noemi orientou Rute em vista da hora decisiva para que
Booz exercesse ou cumprisse o direito de resgate e se casasse com ela/Rute, garantindo
definitivamente a vida de Rute e também a de Noemi. “Rute é obediente a sua sogra e nio
age por interesse sentimental (cf. Rt 3,11) mas por lealdade a familia na qual se integrou™*.

Os v.6-15 descrevem a noite na eira. Tudo aconteceu conforme Noemi previu e
orientou. Rute foi a eira de Booz e passou a noite com ele. Nao lhe pediu favores, mas
apelou para o direito que a lei lhe dava: “Sou Rute, tua serva. Estende teu manto sobre tua
serva, pois tens o direito de resgate” (3,9). Ao longo de toda a narrativa, Booz demonstrou-
se sempre ‘bem intencionado” para com Rute, que, na ocasi@o, lembrou-o de suas
obrigacoes, conforme as leis do goel e do levirato.

A resposta de Booz indica que ele abracou a causa dela: “Bendita sejas por Deus,
minha filha; este teu novo ato de piedade excede o primeiro, pois nio procuraste jovens,
pobres ou ricos. E agora, minha filha, nao tenhas medo: far-te-ei tudo quanto disseres, pois
toda a populacio desta cidade sabe que és uma mulher virtuosa” (3,10-11). Depois destas
palavras de Booz, Rute teve a certeza de que conseguiu tudo o que desejava, sendo
reconhecida, literalmente, como “mulher forte” (3,11). A fala de Booz, nos v.12-13,

31 R.de VAUX, Instituicdes de Israel no Antigo Testamento, p.44.

32 Nanci C. PEREIRA, De olhos bem abertos - erotismo nas novelas biblicas, In: Ribla, v.38, p.140.

33 Enrique C. MELERO, Rute, In: S. G. OPORTO; M. S. GARCIA, Comentdrio ao Antigo Testamento I, p.625.
34 Enrique C. MELERO, Rute, In: S. G. OPORTO; M. S. GARCIA, Comentdrio ao Antigo Testamento I, p.625.
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apresenta a Rute a ultima garantia de que ela necessitava: “Ora, realmente tenho o direito
de resgate, mas hd um outro parente mais préximo que eu. Passa a noite aqui e amanha
cedo, se ele quiser exercer seu direito de resgate sobre ti, estd bem, que ele te resgate; se,
pelo contririo, nio quiser te resgatar, eu te resgatarei; juro pela vida de Javé!” Com isso,
Rute garantiu o seu futuro e o de Noemi.

Os v.16-18 relatam o retorno de Rute a casa de sua sogra. Neste retorno, ela
carregou as costas “seis medidas de cevada” (v.15.17). Ela dirigiu-se para casa com as
palavras de Booz: “Ndo voltards de maos vazias para junto de tua sogra” (v.17). Trata-se de
sua boa disposicao para com Rute. Noemi lhe garantiu que a solucio definitiva estava
proxima. Tinha toda a certeza de que Booz cumpriria todos os deveres legais. Casando-se
com Booz, a terra de Elimelec passaria a ser de Booz, garantindo a vida e o futuro tanto de
Rute quanto de Noemi.

4°) Rt 4,1-12: o tribunal a porta da cidade: recuperar o direito de resgate da
terra - goelato

O episddio ocorreu na “porta da cidade”, espaco ou férum onde eram realizadas as
grandes decisdes, por exemplo: de condenacio e apedrejamento de uma pessoa (Dt 22,23-
24), de julgamento (Am 5,10.12.15), ou mesmo curas, como fez Jesus (Mc 1,32-34). Neste
espaco foi reunido o tribunal, érgio com competéncia juridica para decidir questdes
juridicas, como a de Booz.

A estrutura concéntrica desta subunidade ressalta muito bem a questdo central do
relato, ou seja, a unido da lei do resgate da terra com a lei do resgate da pessoa. Ou seja, “s6
adquire a terra de Noemi quem casa com Rute (4,5-8)"°.

“A novidade proposta no livro de Rute é de que ja nio é possivel adquirir a terra de um
pobre sem levar em conta a situacdo da familia desse pobre”. Assim, quem quisesse “adquirir
o terreno de Noemi” deveria, a0 mesmo tempo, “assumir toda a situacdo da familia dela. E
o jeito de fazer isso era casar com Rute para que a familia de Noemi pudesse continuar na
posse da terra, como afirma Booz, para que ‘a heranca do falecido continuasse com o nome
dele’ (Rt 4,5)”. Desta forma, Booz “uniu a Lei do Resgate, que dava direito de adquirir a

terra do irmdo pobre, e a Lei do Levirato, que impunha o dever de casar com a viava™,

A palavra “resgatador” (go’el) “tem um sentido libertador soliddrio”. Trata-se de uma
das palavras mais repetida no capitulo 4. Outra palavra repetida diversas vezes é “nome”
(shem), indicando a “a¢io de manter a memoéria do nome da pessoa falecida, através da lei
do levirato. Estas duas acOes, resgatar a terra e manter a memoria, fazem parte do
compromisso assumido naquela noite”, na eira (Rt 3,1-18). “Booz faz questio de ratificar,
diante do povo, a legalidade da acio que pretende realizar. E Rute, a moabita, é acolhida e
reconhecida pelo coro do povo e dos ancidos (4,11) [...]. O pedido deixa entrever o sonho
do tribalismo e a nova esperanca que estd surgindo”™”.

Os v.1-8 mostram que antes de Booz havia um outro parente de Elimelec com o
direito de resgate da terra. Este queria apenas a terra, sem assumir o cuidado de Rute e de
Noemi. Nao queria ser soliddrio com os pobres. O livro de Rute contesta esta falta de
solidariedade para com os pobres na época persa. Por isso, o direito de resgate ficou para
Booz. Carlos Mesters diz que

aqui aparece a raiz do problema do povo. No comeco da histéria apareceu o
problema da falta de pdo. Durante a busca do pio, apareceu o problema da
familia, do cla. E agora, enquanto se busca uma solu¢io para o problema da

35 Carlos MESTERS, Rute, uma histéria da Biblia, p.67.
36 Maria A. de CASTRO, Rute: simbolo da for¢a feminina, In: Estudos biblicos, v.29, n.114, p.114.
37 Mercedes LOPES, O livro de Rute, In: Ribla, v.52, p.99.
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familia, aparece o problema da terra. Noemi corre o perigo de perder o terreno
da familia. A sua situacido é a imagem da situacido dos pobres daquele tempo.
Eles estavam perdendo a sua dupla defesa: a familia e a terra!.

Nos v.9-12, Booz exerceu o direito de resgate, ficando com os bens de Elimelec (v.9)
e assumindo Rute e Noemi. Booz cumpriu a lei do levirato, casando-se com Rute. A
familia de Noemi, ameacada de extinc@o, se recuperou, passou a sobreviver, tendo futuro e
esperanca. Gracas ao cumprimento dessas leis, ocorreu uma transformacio total. Tratam-
se de leis que apontam para a solidariedade e o fortalecimento dos lagos familiares, tendo
em vista a defesa dos pobres. Segundo José Josélio da Silva,

Booz exerce o direito de resgate, ao comprar de Noemi as terras que pertenciam
a Elimelec e a seus filhos, sem a preocupacio de comprometer seu patrimonio,
pois ele sabe que estard dando a Rute um filho, o qual serd o herdeiro da
heranca de Elimelec. Ao mesmo tempo, Booz adquire Rute como mulher nio
propriamente para ser sua esposa, mas, com a finalidade de perpetuar o nome
do falecido Maalon a quem pertencerd a posteridade. A relacdo entre Rute e
Booz [..] é primeiramente uma relacio heteronormativa e patriarcal para
preservar a descendéncia e a terra da familia®.

Rt 4,13-22: realidade final: casamento - ha pao, terra, filho

Booz casou-se com Rute (v.13). A esperanca que comecou a aparecer, desde o
primeiro passo, agora se realizou de fato.

Nasceu-lhes um filho: “Booz desposou Rute, que se tornou sua esposa. Uniu-se a ela
e Javé deu a Rute a graca de conceber e ela deu a luz um filho” (v.13). “As vizinhas deram-
lhe um nome, dizendo: ‘Nasceu um filho a Noemi’ e chamaram-no de Obed” (v.17).

Para quem sé via fome, amargura, doenca..., este filho é simbolo de libertagdo. Da
amargura, Noemi agora vive a graca: Deus foi-lhe ao seu encontro (v.14). Este menino
“serd para ti um consolador e um apoio na tua velhice” (v.15). Rute, a mie do menino, “que
te ama, para ti vale mais do que sete filhos” (v.15). Noemi tem a alegria de tomar o menino
nos bracos e “serviu-lhe de ama” (v.16).

O menino trouxe futuro e d4nimo para a familia. Chama-se Obed, isto é, servo, a
servico do povo para que este tenha terra e pao. A palavra obed, servo ou servico, servico fraterno,
demonstra a tnica atitude capaz de tornar verdadeiramente humana uma sociedade. Ela
traduz o “relacionamento fundamental” que deve acontecer entre as pessoas: servir.

CONSIDERACOES FINAIS

A leitura do livro de Rute faz ver, por um lado, que sua narrativa é quase toda
tecida de didlogos. Sao os didlogos que constroem saidas diante das mais variadas crises
existenciais. Em decorréncia disto, o livro apresenta “o amor, a amizade fraterna, a
solidariedade, a ternura como formas de superacio dos conflitos” impostos pela
sociedade®. “O amor leva Rute a resgatar a identidade, o sentido comunitdrio, a alegria
de viver, a fé, a esperanca e o futuro do povo de Noemi (Rt 4,11-16)". Sendo
marginalizada, excluida, “entrega sua vida para a reconstrucdo de um povo estrangeiro,

que ela assume como préprio”. Na alianca que Rute fez com Noemi, “ela assume o

38 Carlos MESTERS, Rute, uma histéria da Biblia, p.70.

39 José Josélio da SILVA, Rute e Noemi, o resgate das leis na defesa das relacdes afetivas e a uniio civil entre pessoas do
mesmo sexo, In: Estudos biblicos, v.87, p.51.

40 Paulo Ferreira VALERIO, “Teu povo serd meu povo, teu Deus serd meu Deus” (Rt 1,16) A amizade fraterna:
caminho de superacdo dos limites das religides e das culturas no livro de Rute, In: Reb, v.74, n.294, p.363.
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destino dela, que também passa a ser o seu. Faz isto por amizade e também pela
profunda solidariedade que une os pobres™!.

O que moveu Elimelec e sua familia a mudar-se para os campos de Moab (Rt 1,1) foi
a fome. “A pobreza, com tudo o que ela comporta, desconhece as barreiras das culturas e
das religides”. “Antes de acompanhar Noemi, Rute estava ‘em casa”, contando “com sua
mie, seu povo, seu deus (Rt 1,15), e certamente nio lhe faltava o po, pois nio se fala de
carestia em Moab”. Isso faz ver que “nio é sua caréncia pessoal que a faz acompanhar
Noemi, mas é a pentiria de Noemi que a move a tal escolha™?. O que motivou Rute em sua
decisdao de caminhar com Noemi para Juda foi o sentimento de que o outro, a outra pessoa,
necessitada, € o préximo que precisa da sua companhia, do seu servico e da sua forca para
superar suas dificuldades. Encontra-se nesta atitude um sentimento humanitdrio. Foi a
amizade fraterna e a solidariedade que a fez tomar essa decisao. Por isso, Rute tornou-se
merecedora do cumprimento da lei da respiga e do resgate, casando-se com Booz, com o
qual deu a luz a Obed, herdeiro que garantiu a posteridade para si e para a sua sogra. Isso a
fez passar para a histéria como uma “mulher virtuosa”, ou melhor, uma “mulher forte” (Rt
3,11). Neste sentido, o livro de Rute aponta a necessidade da solidariedade nas relacoes
interpessoais.

Ao criarem formas alternativas de sobrevivéncia, Noemi e Rute “se dao conta de que
ndo estio sozinhas. Elas descobrem que fazem parte de uma histéria que vem de longe (Rt
2,20-21). Estdo também ligadas a muitas outras familias que, no momento, estdo lutando
pela sobrevivéncia. Amplia-se a alianca [...]. Solidarizam-se com o sonho de vida dos
pobres de Juda (Rt 4,11). Refletem sobre a possibilidade de saida” no contexto em que se
encontram43. Segundo Célio de Padua Gracia, o livro de Rute

se coloca na histéria, tanto de Israel como a universal, como o drama dos
pobres, desvalidos, entregues ao infortunio, que sio forcados a deixar suas
terras a procura de lugares melhores devido a fome, a seca e 4 miséria que
assolam seus paises [...]. Esta histéria é profundamente reveladora de uma
histéria muito mais ampla, pois nos revela as relacdes dos seres humanos e, por
conseguinte, de Deus com seu povo e com os outros povos. Podemos afirmar
que Deus se revela como Deus da humanidade e nio de um povo especifico, Ele
é o Deus da criacio*.

Por isso, o compromisso do Deus de Israel é com todos os povos e nio apenas com
os israelitas.

O livro de Rute, em linguagem sapiencial, apresenta um profundo carater profético.
Trabalha a necessidade do préprio povo construir o seu futuro. A meméria do tribalismo e
de suas leis clanico-tribais e o resgate das mesmas para dentro do contexto pods-exilico
persa era “0” caminho que os pobres deviam seguir para poderem sobreviver. Era isso que
o livro de Rute queria dizer para o povo de seu tempo.

A reconstrucio do povo de Israel, depois da avalanche babilonica de 597 e 587 a.C.
(2Rs 24-25) e da politica persa, dependia da mudanca de mentalidade e das praticas. Por
isso, era preciso mexer na estrutura da sociedade. Rute é um livro de resisténcia ativa. Foi
escrito com o objetivo de mostrar, para os pobres, que havia saidas. Para isso era
necessario consciéncia critica, unido, mobilizacdo e organizacdo por seus direitos. Ele faz

41 Mercedes LOPES, Alianca pela vida: uma leitura de Rute a partir das culturas, In: Ribla, v.26, p.113.

42 Paulo Ferreira VALERIO, “Teu povo serd meu povo, teu Deus serd meu Deus” (Rt 1,16) A amizade fraterna:
caminho de superac¢do dos limites das religides e das culturas no livro de Rute, In: Reb, v.74, n.294, p.375.

43 Mercedes LOPES, Alianga pela vida: uma leitura de Rute a partir das culturas, In: Ribla, v.26, p.114-115.

44 Célio de Paidua GRACIA, Uma leitura do livro de Rute: mulheres pobres e transgressoras do judaismo, In: Estudos
biblicos, v.29, n.114, p.102.
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uma releitura do Exodo num novo contexto de escraviddao. Procurou mostrar que a vitéria
do povo é possivel. O livro, no conjunto de sua narrativa, revela que essa luta deu certo!
Para Maria Antonia Marques,

o livro de Rute nasceu de grupos que se organizaram para sobreviver. Uma das
estratégias era a releitura e atualizacio de antigas leis, como a da respiga, do
resgate [da terra] e do levirato. O objetivo era proteger as mulheres
estrangeiras, defendendo a justica e a solidariedade como valores fundamentais
na reconstru¢io do povo. Era um protesto contra a politica pds-exilica de
isolamento social e eliminacio dos estrangeiros, defendida pela teocracia de
Jerusalém. Ao colocar uma mulher moabita como modelo de solidariedade e
como ancestral de Davi, a histéria propunha o acolhimento de estrangeiros e
protestava contra a proibicio de casamentos mistos*.

No contexto de rejeicio dos estrangeiros, o livro de Rute apresenta, de modo
extraordindrio, uma estrangeira, moabita, como “espelho no qual os judaitas devem mirar-
se para enxergar sua propria condi¢do”. “Diante das acdes de Rute, os judaitas tomam
consciéncia de sua propria identidade, de suas necessidades, de suas limitacoes. Quando
isso acontece, tendo cumprido seu papel, Rute desaparece. Na verdade, o estrangeiro/a, diz
o autor/a da estéria, ndo destréi a identidade judaita, como pensam [pensavam] os lideres
de Jerusalém, mas a revela”. Por isso, “Rute é uma proposta. Rute é um paradigma” e,
podemos dizer mais, sempre atual®,

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ALANATI, Leonardo. Releituras rabinicas do livro de Rute. In: Estudos Biblicos, 98, Petrépolis:
Vozes, p.72-76, 2008.

ANDRADE, Altamir Celio de. A amizade no Livro de Rute: identidades descentradas. In: Ribla, 68,
Sao Bernardo do Campo: Nhanduti Editora, p.41-54, 2015.

ARELLANO, Lucio Rubén Blanco. Booz ... — Para uma masculinidade de doacio. In: Ribla, 56,
Petrépolis: Vozes, p.72-89, 2007.

BENJUMEA, Olga Lucia Alvarez. O livro de Rute, bordado 2 mo. In: Ribla, 67, Sio Bernardo do
Campo: Nhanduti Editora, p.59-68, 2010.

CASTRO, Maria Aparecida de. Rute: simbolo da forca feminina. In: Estudos Biblicos, 114,
Petrépolis: Vozes, p.109-118, 2012.

DUQUE, Maria Aparecida e PUYLGA, Rosana. O protagonismo de uma sogra: a histéria de
Noemi e Rute. Uma abordagem feminina sob o olhar da psicologia. In: Estudos Biblicos, 98,
Petrépolis: Vozes, p.121-129, 2008.

GRACIA, Célio de Pddua. Uma leitura do livro de Rute: mulheres pobres e transgressoras do
judaismo. In: Estudos Biblicos, 114, Petrépolis: Vozes, p.97-108, 2012.

LOBOSCO, Ricardo Lengruber. A solidariedade familiar. In: Estudos Biblicos, 85, Petrépolis: Vozes,
p-22-29, 2005.

LOPES, Mercedes. Alianca pela vida. Uma leitura de Rute a partir das culturas. In: Ribla, 26,
Petrépolis: Vozes, p.110-116, 1997.

LOPES, Mercedes. O livro de Rute. In: Ribla, 52, Petrépolis: Vozes, p.88-100, 2005.

MARIANNO, Lilia Dias. Sogra e nora: parceiras? Vitvas e estrangeiras sobrevindo a fome (Rut).
In: Ribla, 66, Sdo Paulo: Metodista, p.115-128, 2016.

MARQUES, Maria Anténia. Os caminhos da sobrevivéncia. Uma leitura do livro de Rute. In:
Ribla, 63, Sao Bernardo do Campo: Nhanduti Editora, p.79-86, 2009.

45 Maria Antonia MARQUES, Os caminhos da sobrevivéncia: uma leitura do livro de Rute, In: Ribla, v.63, p.85.
46 Airton José da SILVA, Leitura socioantropolégica do livro de Rute, In: Estudos biblicos, v.98, p.119.

Revista Teoprdxis, @ ® @ @
Passo Fundo, v.38, n.130, p. 62-77, Jan./Jun./2021. ISSN on-line: 2763-5201. BY NG ND



77

CARLESSO, Jair.
Rute: “Para onde fores, irei também!” (1,16)

MELERO, E. C. Rute, In: OPORTO, S. G.; GARCIA, M. S. (Com. Edit.). Comentdrio ao Antigo
Testamento I. Sao Paulo: Ave-Maria, 2002.

MESTERS, Carlos. Casos de imaginacio criativa. In: Estudos Biblicos, 42, Petrépolis: Vozes, p.20-27,
1994,

MESTERS, Carlos. Rute, uma histéria da Biblia: pao, familia, terral Quem vai por ai nio erra! Sio
Paulo: Paulinas, 1985.

PEREIRA, Nancy Cardoso. De olhos bem abertos: Erotismo nas novelas biblicas. In: Ribla, 38,
Petrépolis: Vozes, p.135-146, 2001.

PRADO, José Luiz Gonzaga. O livro de Rute & luz do método histérico-critico. In: Estudos Biblicos,
98, Petrépolis: Vozes, p.77-84, 2008.

ROSA MARTINS, Patricia Zaganin. Deus visitou o seu povo dando-lhe p3o: A luta pela
sobrevivéncia no livro de Rute. In: Estudos Biblicos, v.35, n.137, Petrépolis: Vozes, p.57-70, 2018.
SILVA, Airton José da. Leitura socioantropoldgica do Livro de Rute. In: Estudos Biblicos, 98,
Petrépolis: Vozes, p.107-120, 2008.

SILVA, José Josélio da. Rute e Noemi: O resgate das leis na defesa das relacoes afetivas e a unido
civil entre pessoas do mesmo sexo. In: Estudos Biblicos, 87, Petrépolis: Vozes, p.46-56, 2005.
SOUZA, Silvia. Em busca da Satde Social com Rute e Noemi. In: Estudos Biblicos, 111, Petrépolis:
Vozes, p.9-16, 2011.

VALERIO, Paulo Ferreira. “Teu povo serd meu povo, teu Deus serd meu Deus” (Rt 1,16). A
amizade fraterna: caminho de superacdo dos limites das religides e das culturas no livro de Rute. In:
Reb 74, fasc.294, Petrépolis: Vozes, p.362-392, 2014.

VAUX, Roland de. Instituicbes de Israel no Antigo Testamento. Sao Paulo: Teoldgica, 2003.

VITORIO,]aldemir. A narrativa do livro de Rute. In: Estudos Biblicos, 98, Petrépolis: Vozes, p.85-
106, 2008.

Revista Teoprdxis, @ ® @ @
Passo Fundo, v.38, n.130, p. 62-77, Jan./Jun./2021. ISSN on-line: 2763-5201. BY NG ND



Tebpraxis

v. 38, n. 130, Passo Fundo,
p. 78-85, Jan./Jun./2021,
ISSN on-line: 2763-5201

DOI: dx.doi.org/10.52451/teopraxis.v38i130.24

* Possui graduacio em Ciéncias - Faculdades
Reunidas de Admin. Ciéncias Contabeis e
Economicas de Palmas (1994), graduacio em
Filosofia - B pela Universidade de Passo
Fundo (2008), graduacio em Teologia - B
pelo Instituto de Teologia e Pastoral (1999),
mestrado em Teologia pela Escola Superior
de Teologia (2011) e doutorado em Teologia
pela Escola Superior de Teologia (2015). E
professor da Itepa Faculdades. Tem
experiéncia na drea de Teologia, com énfase
em Teologia Biblica. Presbitero da Diocese
de Chapecd/SC.

E-mail: ademir_rubini@yahoo.com.br

https://orcid.org/0000-0002-1996-2483

Recebido em 26/09/20
Aprovado em 18/01/21

[clolske)

Este artigo estd licenciado com a licenca: Creative
Commons Attribution-NonCommercial-NoDerivatives 4.0

International License.

MEs DA BiBLIA
"Pois todos vos sois UM sé em
Cristo Jesus” (Gl 3,28Db)

MONTH OF BIBLE
"For you are all one in
Christ Jesus" (Gal 3,28b)

Ademir Rubini*

Resumo: Neste ano de 2021, a Igreja do Brasil propos como tema do Més
da Biblia a Carta de Paulo aos Gdlatas, tendo como lema: “Pois todos vés
sois um s6 em Cristo Jesus” (Gl 3,28b). Abordaremos o tema em trés
passos: primeiramente elencando alguns elementos da Carta aos Galatas; a
seguir, o contexto da provincia da Galicia, onde estava localizada a
comunidade que recebeu a carta paulina, destacando alguns elementos.
Finalmente, refletiremos sobre o tema do Més da Biblia, a luz da Enciclica
do Papa Francisco, Fratelli Tutti.

Palavras-chave: Fé. Unidade. Fraternidade. Didlogo. Respeito.

Abstract: In this year of 2021, the Church of Brazil proposed Paul's Letter to the
Galatians as the theme of the Month of the Bible, with the motto: "For you are all
one in Christ Jesus" (Gal 3,28b). We will approach the topic in three steps: first,
listing some elements of the Letter to the Galatians; next, the context of the
province of Galatia, where the community that received the Pauline letter was
located, highlighting some elements. Finally, we will reflect on the theme of the
Month of the Bible, in the light of Pope Francis' Encyclical, Fratelli Tutti.

Keywords: Faith. Unity. Fraternity. Dialogue. Respect.
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INTRODUCAO

A cada ano, a Igreja do Brasil tem como referéncia um dos livros biblicos. Nesse ano
de 2021, a proposta é de aprofundarmos a Carta de Paulo aos Galatas, tendo como lema:
“Pois todos vos sois UM sé em Cristo Jesus” (Gl 3,28b). A Lei judaica d4 lugar a fé em
Cristo. Batizados em Cristo, assumindo a identidade de Cristo, todos sdo chamados a viver
na unidade, na igualdade e na liberdade. O Projeto de Deus, concretizado em Jesus Cristo,
eliminou os muros de separacdo entre judeus e gentios, escravos e livres, homens e
mulheres. Essa realizacio constitui-se no chamado fundamental para que todos sejam um
como o Pai e o Cristo sdo um (Jo 17,23), vivendo no amor.

1 A CARTA A0S GALATAS

O Apéstolo Paulo escreveu aos Galatas, provavelmente, de Efeso, entre 53 a 57 d.C.,
durante sua terceira viagem missiondria. Pelas referéncias que temos, o Apéstolo ja havia
visitado duas vezes a comunidade (At 16,6; 18,23)!. Nesta tdltima visita, tudo indica que a
comunidade estava muito bem, demonstrando fidelidade ao Evangelho anunciado por Paulo.
Nao entanto, pela influéncia de pessoas que se infiltraram na comunidade, provavelmente, os
judaizantes, ou seja, cristdos vindos do judaismo, os problemas comecaram a surgir?.

Houve a tentativa de substituir o Evangelho de Cristo por “outro evangelho” (Gl
1,6), deturpando o conteido do primeiro antncio, sobretudo, querendo impor a
necessidade do cumprimento da Lei Mosaica a todos os que despertaram para a fé em
Cristo, mesmo sendo cristdos de origem gentilica. “Eles afirmavam que os gilatas, para
serem cristdos, deviam em primeiro lugar circuncidar-se, ou seja, judaizar-se™. Na
verdade, a preocupacido de Paulo era que o Evangelho estava correndo o risco de ser
deformado, comprometendo a sua esséncia de que a salvacao é fruto do amor gratuito de
Deus, manifestado em Jesus Cristo4. O perigo era de que o cristianismo fosse reduzido a
uma simples seita judaica, um remendo do judaismo, fazendo perder a forca da fé crista.
Embora os judaizantes nao negassem diretamente a Cristo, queriam impor condi¢des a
partir da tradi¢do judaica.

O conflito surgido na Galicia estava ligado a controvérsia ocorrida em Antioquia,
pela qual alguns representantes da Igreja da Judeia, mais ligada a autoridade de Tiago,
comecaram a ensinar aos cristios sobre a necessidade da circuncisdo prescrita na Lei de
Moisés como condicio para a salvacao (At 15,1-2; Gl 2,11-14). Os adversarios de Paulo,
para impor estas ideias aos cristdos, questionavam a autoridade de Paulo, como Apdstolo
de Jesus Cristo, por nio ser um dos Doze. Além disso, as palavras de Paulo insinuam que
seus adversdrios o acusavam de buscar ser agradado (Gl 1,10) e de agir assim somente para
conquistar adeptos (Gl 5,11). Paulo é obrigado a reagir e esclarece a situacio,
desenvolvendo dois temas fundamentais na Carta: faz apologia da legitimidade do seu
apostolado, na tentativa de reconquistar os galatas®. Afirma que seu apostolado teve
origem em Jesus Cristo (Gl 1,1); o segundo e principal tema esta ligado a defesa que Paulo
faz do Evangelho por ele anunciado, segundo o qual os cristaos sdo justificados pela fé em
Jesus Cristo e ndo pela pratica da Lei Mosaica (Gl 15-16)°.

Jordi Sanchez BOSCH, Escritos Paulinos, p.233.

Giuseppe BARBAGLIO, As cartas de Paulo, II, p.20.

José BORTOLINI, Como ler a carta aos Gdlatas, p.13.

Rinaldo FABRIS, A liberdade do Evangelho: carta de Paulo aos Gdlatas, p.16.
Giuseppe BARBAGLIO, As cartas de Paulo, II, p.22.

Giuseppe BARBAGLIO, As cartas de Paulo, II, p.34.
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A grande preocupacio de Paulo, em relacio aos judaizantes, ao que parece, era impor
a obrigatoriedade da Lei para quem se convertesse ao cristianismo. Paulo era
absolutamente contra isso, principalmente, quando se tratava de gentios que aderiam a fé
cristd. “O argumento de Paulo nio é em favor da fé nem contra as obras propriamente. E
muito particular: é contrario a que se exija dos gentios a observancia da Lei Mosaica para
poderem ser verdadeiros ‘filhos de Abraio™”.

Quando o Apédstolo afirma que ninguém se justifica pelas obras da Lei, mas pela fé
em Jesus Cristo (Gl 2,16), ndo significa que ele fosse contra ou desmerece a pratica das
boas obras. Pelo contrario, quando se tratava de viver na pratica a vida crista, orientava as
comunidades a viver segundo o Espirito e ndo deviam usar o pretexto da liberdade para
viver segundo os instintos egoistas (Gl 5,13-26). O que ele rejeitava era a tentativa dos
judaizantes de atrelar a pratica da Lei judaica a vida crista, especialmente, a circuncisao,
como condicdo para a salvacio, inclusive aos gentios, para os quais a Lei de Moisés lhes era
estranha, nao fazia parte de sua cultura. Viver na liberdade, portanto, é agir segundo o
Espirito, tendo como critério fundamental o amor (Gl 5,14).

2 O CONTEXTO DA PROVINCIA DA GALACIA

Quando nos referimos a “Gal4cia”, podemos entendé-la de duas maneiras: Primeira,
se referindo ao local ocupado pelos gauleses, de etnia celta. Seria hoje basicamente a cidade
de Ancara, capital da Turquia®; ou pode ser compreendida como a Provincia romana,
criada no ano 25 a.C., ampliando seu territério, ocupando a parte central do que agora é
conhecido como Asia Menor ou Anatélia’.

Quando nos perguntamos para quem exatamente Paulo escreveu, se foi para os
cristaos de origem celta ou para os cristaos nas cidades que compunham a provincia da
Galacia, percebemos que ha controvérsias. A pesquisa nio é uninime sobre a exata
localizacdo dessas comunidades. A carta apresenta como destinatirias as “Igrejas da
Galécia” (Gl 1,2). “H4 ai somente uma anotacio geografica, e sequer univoca, pois pode se
referir tanto a regido gdlata, propriamente dita, quanto as comunidades do sul da
homonima provincia romana”®. Caso se trate da Provincia da Galdcia, localizada no
centro-sul da Asia Menor, as comunidades teriam sido fundadas no decorrer da primeira
viagem missiondria de Paulo (At 13-14) e seriam compostas, predominantemente, por
judeus-cristaos. Quando Paulo fundou estas comunidades, normalmente, iniciava seu
anuncio nas sinagogas, onde havia predominantemente pessoas de origem judaica. Por
outro lado, se for a regido da Galicia, as comunidades estariam mais ao norte, no coracio
da Asia Menor, e seriam constituidas, sobretudo, por gentilicos-cristaos.

Embora nio haja consenso entre os exegetas, a opiniao que predomina na pesquisa é
o segundo caso, ou seja, foi escrita aos cristaos predominantemente vindos de uma cultura
nao judaica. A abordagem da Carta expressa detalhes bem peculiares, que reforcam essa
predominancia entre os pesquisadores. O trabalho de Paulo na regiio foi ocasional,
provocado por uma enfermidade, para a qual o apéstolo foi buscar ajuda (4,12-15). Os
galatas o receberam e o trataram muito bem, como a um anjo de Deus. Através dele
receberam o Espirito e aparentemente presenciaram algum milagre relacionado a ele (3,5).
Mas agora, por influéncia de adversérios, o apdstolo é tratado como um inimigo (4,16).

7  Ed Parish SANDERS, Paulo: a lei e 0 povo judeu, p.35.

8 A.A. MARTINS, Introducio 2 epistola aos Galatas. In: Revista de cultura Biblica, n.93/94, p.30.
9 G.V. ANSEN, Carta aos Gdlatas, p.583.

10 Giuseppe BARBAGLIO, As cartas de Paulo, II, p.36.
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A situacao dos escravos

A Asia Menor, embora pertencente ao Império Romano, tinha sua realidade prépria.
Isso podemos constatar em diversos pontos. A realidade da escravidao era diferente da que
existia em Roma. Embora a situacio dos escravos sempre se demonstrou precdria, parece
que no ocidente o trato com os escravos demonstrou-se muito mais despético. Por
exemplo, em Roma, o nimero de escravos chegava a dois tercos da popula¢io, enquanto
que na Asia Menor, onde se localizava a Galécia, girava em torno de um terco!!. Nao havia
somente diferenca de porcentagem, no tratamento também. “Tinham um minimo de
direitos (no perante a lei, mas por forca do costume): alimentacio, vestes, matrimonio,
um minimo de vida familiar, inclusive certas posses e poupancas”!®.

Era comum a presenca de escravos, sobretudo, nas familias mais abastadas,
praticamente fazendo parte da convivéncia familiar. Alguns até contribuiam na educac¢io
dos filhos e ajudavam na administracao dos bens de seu senhor. Ainda que a realidade da
escravidao depreciava socialmente o ser humano, diminuindo o valor da pessoa humana,
certamente, a vida dos escravos na Asia Menor era um pouco mais tranquila do que em
Roma, onde muitos escravos eram prisioneiros de guerra.

Algumas vantagens

O Império Romano, apds a conquista violenta dos povos, estabelecia uma seguranca
militar que garantia, normalmente, certa auséncia de conflitos armados. E o que
chamavam de pax romana, a qual tinha um fundamento ideolégico que fundamentava
conotac¢do divina do imperador romano. “A paz romana nos territérios conquistados era
possivel, em grande parte, porque os vencidos passavam a reconhecer o direito divino de

Roma de governa-los™?

. O Império dava certa autonomia as provincias, desde que
garantissem o pagamento dos impostos e, principalmente, o reconhecimento do dominio
de Roma, mediante o culto ao imperador. Estabelecia-se um pacto: Roma garantia a paz e
as provincias, os impostos e a sujeicdo. “Augusto foi o principe da paz nas relacdes
exteriores, mas travava-se de uma paz no sentido romano: um pacto depois da
conquista”. Se, por um lado, isso representava uma estratégia de dominacio, por outro,
trouxe alguns beneficios, sobretudo, para as familias camponesas, muitas tinham suas

plantacoes saqueadas durante as guerras.

Uma das funcoes do exército, em tempos de auséncia de conflitos importantes, era
de construir obras publicas'®. “No exército estavam, também, engenheiros e trabalhadores
que construiam pontes sobre rios caudalosos em poucos dias, assim como as estradas que
permitiam uma mobilidade excepcional”®. Isso favoreceu a circulacio de mercadorias e a
mobilidade humana. Essa prética acabou favorecendo o desenvolvimento econémico das
provincias romanas. “Os dois primeiros séculos de nossa era foram de grande surto
economico, especialmente no tempo dos imperadores Flavios. Uma das regides que mais
aproveitou desse ‘boom economico’ foi a Asia Menor”". Nessa regiio havia grande
potencial econémico: terras férteis, producio de graos, frutas, madeira, gado, 13, além de

11 Eduardo ARENS, Asia Menor nos tempos de Paulo, Lucas e Jodo, p.68.

12 Eduardo ARENS, Asia Menor nos tempos de Paulo, Lucas e Jodo, p.62. Dai vinha a possibilidade de o escravo, depois de
certo tempo de trabalho, pagar o valor do seu regate, passando a ser um liberto.

13 John Dominic CROSSAN & Jonathan L REED, Em busca de Paulo: como o apdstolo Paulo opés o Reino de Deus ao Imperio
Romano, p.63.

14 Richard A. HORSLEY, Paulo e o imperio: religido e poder na sociedade imperial romana, p.27.
15 Eduardo ARENS, Asia Menor nos tempos de Paulo, Lucas e Jodo, p.90.
16 Pedro Paulo FUNARI, Grécia e Roma, p.87.

17 Pedro Paulo FUNARI, Grécia e Roma, p.107. A melhoria das estradas favoreceu as viagens missiondrias de Paulo e
seus companheiros.
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boas redes de comunicacio, por mar e por terra. Os judeus foram beneficiados com o
crescimento do comércio e da industria.

Posicao social

O critério econdmico nio podia ser considerado o Unico, nem o mais importante,
para determinar a posicao social de uma pessoa no contexto da época, sobretudo, na regiao
da Asia Menor. Esta sofreu grande influéncia da cultura grega, por estar geograficamente
proxima da provincia da Acaia, onde se localizava Atenas e Corinto. Embora o nivel
econdmico fosse importante, havia outros fatores preponderantes, como ser escravo ou
livre, o nivel de educacdo, a origem étnica, o trabalho que exercia, se era homem ou
mulher, se possuia ou nido cidadania, etc,'®. Destes diversos elementos resultavam
pequenas piramides sociais, consolidando uma gama de diferenciacdo social. Por exemplo,
ser livre podia ser mais importante socialmente do que ter posses. Era preferivel ser livre
pobre do que escravo com posses. Da mesma forma acontecia com quem tinha cidadania
romana. Era preferivel ter cidadania romana e ser pobre do que ser rico e nio ter cidadania
romana. Assim também acontecia com o tipo de ocupacdo. Quem exercia trabalhos
manuais era inferior socialmente de quem exercia trabalhos intelectuais. Essas pequenas
piramides estavam dentro de uma piramide maior, dividindo basicamente a sociedade em
dois grupos. No topo estava a aristocracia e abaixo os demais trabalhadores.

A cidade

O conceito de cidade, no periodo greco-romano, era mais amplo do que,
normalmente, se entende atualmente. Além da parte urbana, formada pela aglomeracio de casas,
edificios publicos, teatros, pragas, etc., envolvia também o campo. Os romanos chamavam
de urbs a parte cercada de muralhas, e rus ou ager, a parte que envolvia o campo'’.

A cultura helenistica predominava na Asia Menor. A cidade era o eixo para o
desenvolvimento e o bem-estar. “Cada cidade procurava destacar-se das outras por meio
de obras publicas, formar suas pragas livres, conforme o estilo grego, edificar templos e
construir aquedutos e termas e criar teatros e pracas esportivas’?’, Na provincia da Galécia,
as cidades eram mais pobres em relacio aquelas que se achavam na costa ocidental, ao longo
do mar Egeu. Efeso, sobretudo, se destacava pelo porto, possibilitando maior fluxo comercial?'.

A situacdo era pior para os diaristas, pessoas que nio tinham uma profissio ou
alguma qualificacao que lhe desse possibilidade de trabalhar independente. Tinham que se sujeitar
aos trabalhos ocasionais, no campo ou em construcdes nas cidades. “Ser diarista equivalia,
na opinido de muitos, situar-se no escalao mais baixo que o homem livre podia ocupar. Seu
salario, de mais a mais, nio era muito elevado, pois rivalizava com o trabalho de escravos?.

3 ALGUMAS LUZES PARA COMPREENDER O TEMA DO MES DA BIBLIA, A LUZ DA
ENcicLICA FRATELLI TUTTI

O lema do Més da Biblia deste ano, extraido da Carta aos Galatas, nos convida a
aprofundar este livro biblico, tendo como chave fundamental a unidade na diversidade. A
luz da fé em Jesus Cristo, todos os seres humanos sio chamados a participar do plano

18 Pedro Paulo FUNARI, Grécia e Roma, p.45.

19 Pedro Paulo FUNARI, Grécia e Roma, p.116.

20 Eduard LOHSE, Contexto e ambiente do Novo Testamento, p.198.

21 Eduardo ARENS, Asia Menor nos tempos de Paulo, Lucas e Jodo, p.104.
22 Eduardo ARENS, Asia Menor nos tempos de Paulo, Lucas e Jodo, p.112.
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salvador de Deus. O batismo elimina os muros de separacio, as desigualdades e tudo o que
leva a divisio e a discérdia. Como novas criaturas, configurados a Cristo, todos sio
chamados a testemunhar a caridade e o respeito com o outro, o diferente.

O Evangelho anunciado por Paulo aos galatas, tinha como fundamento principal a fé
em Cristo. Isso é que da, acima de tudo, identidade a vida crista. A fé extrapola as culturas.
Naio é possivel identificar o Evangelho com determinada cultura. Quando Paulo disse que é
a fé que nos justifica e ndo as obras da Lei (Gl 2,16), tinha a intencdo de mostrar que nio
era justo impor a pratica da tradicdo judaica aos gentios. O que deve caracterizar a vida
crista sao os ensinamentos de Jesus Cristo, sobretudo, o amor, a solidariedade e a
fraternidade, a luz de cada cultura. Todos os povos sao chamados a fazer parte desta grande
familia dos filhos e filhos de Deus, unidos num amor universal.

A Enciclica Fratelli Tutti do Papa Francisco, ao que parece, convida todos os cristaos
e pessoas de boa vontade a aderir a este espirito de fraternidade e amizade social,
independente de religizao. Convoca a todos os povos e nacdes a empenharem-se nesse
projeto. “Sonhemos como uma unica humanidade, como caminhantes da mesma carne
humana, como filhos dessa mesma terra que nos obriga a todos, cada qual com a riqueza da
sua fé ou das suas conviccdes, cada qual com a prépria voz, mas todos irmaos” (FT 8).

Papa Francisco ndo discute questdes doutrindrias. A Enciclica possui cariter
marcadamente social, trazendo a tona questdes e valores universais, de interesse de toda a
humanidade. Embora cada igreja ou religiao possua seus principios e normas proprias,
dando-lhe determinada identidade, hd valores que sdo universais e estdo presentes,
praticamente, em todas as instituicdes. A pluralidade ou as diferencas ndo sio empecilhos
para o didlogo. Ao contrario, o verdadeiro didlogo tem como exigéncia o conhecimento da
identidade prépria. A verdadeira unidade em Cristo respeita as diferencas e peculiaridades
de cada povo. Quando nio hd o respeito pelo diferente, a unidade fica comprometida,
destruindo a riqueza da singularidade de cada pessoa ou de cada cultura. Hoje vivemos
num mundo globalizado, mas nem sempre esta globalizacio significa a garantia dos
direitos humanos universais. “Os conflitos locais e o desinteresse pelo bem comum sdo
instrumentalizados pela economia global para impor um modelo cultural tnica” (FT 12).
Nem sempre o desenvolvimento das ciéncias e da técnica estdao voltadas para a inclusio social.

A vivéncia do amor ao proéximo, na cultura judaica (Lv 19,18), estava ligada,
principalmente, a do mesmo povo judeu. Aos poucos, porém, esta fronteira vai se
ampliando. Ex 22,20 é uma das referéncias neste sentido: “Nao maltrates o migrante nem o
oprimas, porque vés fostes migrantes na terra do Egito” (Dt 24,21-22). No Novo
Testamento este amor se torna universal (1Ts 3,12). A pardbola do Bom Samaritano é
decisiva nesta perspectiva. “Para se tornar préximo e presente, ultrapassou todas as
barreiras culturais e historicas. A conclusdo de Jesus é um pedido: ‘Vai e faze o mesmo’ (Lc
10,37)” (FT 81). Papa Francisco expressa que ainda hoje os preconceitos e a discriminacao
estdo presentes, muitas vezes, em nome da fé. “Todavia, ainda hd aqueles que parecem
sentir-se encorajados ou pelo menos autorizados por sua fé a defender vérias formas de
nacionalismo fechado e violento, atitudes xendfobas, desprezo e até maus tratos aqueles
que s3o diferentes” (FT 86).

Ser “um s6 em Cristo Jesus” implica viver a solidariedade, que é muito mais do que
ter gestos esporadicos de generosidade. “E pensar e agir em termos de comunidade, de
prioridade da vida de todos sobre a apropriacio dos bens por parte de alguns. E também
lugar contra as causas estruturais da pobreza, a desigualdade, a falta de trabalho, a terra e a
casa, a negacio dos direitos sociais e laborais” (FT 116). Nada pode estar acima dos direitos
dos povos e do respeito ao meio ambiente.
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Uma realidade palpavel hoje, vivida no mundo inteiro, é a migracio. Embora,
segundo Papa Francisco, o ideal é evitar as migracdes desnecessarias, dando oportunidade
de vida digna nos paises de origem. Quando isso nio é possivel, é necessario respeitar o
direito da busca de um lugar que possibilite a realizacio humana. “Os nossos esforcos a
favor das pessoas migrantes que chegam podem resumir-se em quatro verbos: acolher,
proteger, promover e integrar” (FT 129). A busca da unidade requer o comprometimento
com o outro, sobretudo, em situacdes de maior precariedade.

O contato com outras culturas e crencas, quando acontece de forma sadia, nio
ameaca a identidade. Ao contrério, provoca aquilo que o Papa Francisco chama de “nova
sintese” que beneficia a todos. “A integra¢do cultural, econémica e politica com os povos
vizinhos deve ser acompanhada por um processo educativo que promova o valor do amor
ao préximo, primeiro exercicio indispensivel para se conseguir uma sadia integracao
universal” (FT 151). O Papa Bento XVI, em uma de suas enciclicas, ressalta o sentido do
amor dgape, cuja vivéncia extrapola as proprias fronteiras da Igreja, tornando-se universal.
“[...] a parabola do bom samaritano permanece como critério de medida, impondo a
universalidade do amor que se inclina para o necessitado encontrado ‘por acaso’ (cf. Lc
10,31), seja ele quem for” (DCE 25). O mundo globalizado propicia o encontro com o
diferente. “A mobilidade humana e as migracdes favorecem a diversidade religiosa. A
solidariedade pode ser vivenciada por todos, favorecendo o mutuo conhecimento e a
valoriza¢do de tudo que nos une” (DGAE 2019-2023, 173). Neste sentido, é necessério que
os Estados nacionais nao se deixem dominar pelo sistema econdomico-financeiro, mas
criem organizacdes mundiais capazes de garantir os direitos dos povos e a busca do bem
comum. A caridade é que torna eficaz a fé em Cristo (Gl 5,6). Na sua relacio com a
verdade, possibilita o seu universalismo, a base da vida social entre todos os povos (FT
183-185).

A unidade que somos chamados a viver, a partir do espirito cristao, acontece
mediante um didlogo capaz de respeitar o ponto de vista do outro. Sem negar a identidade,
proépria de cada um, pode-se contribuir para a edificacio de todos. “O que conta é gerar
processos de encontro, processos que possam construir um povo capaz de colecionar as
diferencas. Armemos os nossos filhos com as armas do didlogo! Vamos ensinar-lhes o bom
combate do encontro!” (DGAE 2019-2023, 113). A exemplo de Cristo, nunca devemos
fomentar a violéncia e a intolerancia (Lc 9,51-56; 22,49-51).

CONSIDERACOES FINAIS

A proposta crista, apresentada pelo Apdstolo Paulo a comunidade da Galacia, de que
todos sio chamados a unidade em Cristo, eliminando todas as formas de divisdes, se
constitui num apelo muito atual. Cada cultura possui suas marcas positivas e também seus
limites. Apesar de, muitas vezes, o contexto social, politico e econdémico, bem como o
religioso, dificultar a vivéncia fraterna, sempre permanece a esperanca da comunhio
universal. “Como pessoas que creem, pensamos que, sem uma abertura ao Pai de todos,
ndo pode haver razdes solidas e estiveis para o apelo a fraternidade” (DGAE 2019-2023,
139). A Igreja é chamada a reconhecer a acio de Deus nas outras religides, buscando
sempre trabalhar para a constru¢io de um mundo onde todos tenham vida, e vida em
abundancia (Jo 10,10), no didlogo, na fraternidade e no respeito ao diferente.
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A PROFECIA DA VIDA E DA
INSURREICAO NO VALE

DA MORTE

Uma leitura da pandemia a partir de
Ezequiel 37

THE PROPHECY OF LIFE AND
INSURRECTION IN THE VALLEY

OF DEATH

A pandemic Reading from
Ezekiel 37

Marcelo Barros*

Resumo: O presente texto se constitui em uma perspectiva de reflexdo que
contempla profecia e pandemia no contexto atual. A pertinéncia da reflexdo
estd em reinterpretar a profecia de Ezequiel 37, considerando a realidade
pandémica e o descaso com a vida humana. A dimensdo dos “ossos secos”
recoloca a perspectiva biblica no chio da vida e confere a realidade de morte
densidade teolégica. A profecia de Ezequiel reforca que os ossos estio mais
do que secos: bem ressequidos. Assim estava a vida do povo e ai a pergunta
serd que esses 0ssos poderdo reviver? O objetivo é relacionar pandemia com
a profecia, no sentido de retomar o fato de que viver a fé e a espiritualidade
judaico-crista significa ouvir uma Palavra em situacio de exilio como
aconteceu com Ezequiel e a responsabilidade do profeta é viver esta palavra
e ser capaz de comunicé-la pela vida aos seus irm3os e irmis.

Palavras-chave: Ezequiel 37. Pandemia. Profecia.

Abstract: The present text constitutes a perspective of reflection that contemplates
prophecy and pandemic in the current context. The relevance of the reflection is to
reinterpret Ezekiel 37 prophecy, considering the pandemic reality and the neglect
of human life. The dimension of “dry bones” puts the biblical perspective on the
ground of life and gives the reality of death theological density. Ezekiel's prophecy
reinforces that the bones are more than dry: very dry. So was the life of the people
and then the question will be that these bones will be able to revive? The objective
is to relate pandemic to prophecy, in the sense of resuming the fact that living the
Judeo-Christian faith and spirituality means hearing a Word in exile as happened
with Ezekiel and the prophet's responsibility is to live this word and be able to
communicate it through life to his brothers and sisters.
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INTRODUCAO

Em décadas anteriores, Hollywood produziu filmes Epidemia ou Fora do Controle
(1995) e ainda Contato (2011), nos quais um virus mortal punha em risco toda a
humanidade. Por mais que estes filmes parecessem pesadelos inimagindveis no século XXI,
o que estamos vivendo em 2020 no Brasil e praticamente em todo o mundo veio mostrar
que a realidade ultrapassou todos os exageros da fantasia cinematografica.

Mais ainda do que a cifra numérica de pessoas mortas pela Covid 19 e dos milhoes de
pessoas atingidas pelo virus, é terrivel ver que, em muitos paises, a elite dominante e os
governos se revelam mais preocupados em garantir o lucro das empresas e a perpetuacao
do sistema capitalista do que a prépria seguridade humana e a vida no planeta Terra. Ainda
bem que movimentos sociais se mobilizam para que esta crise gere algo de novo.

Pela 6tica da fé, o Papa Francisco alerta: a vida depois da pandemia nao pode repetir
os valores de antes. E nio basta a vacina contra a Covid 19. Temos de banir para sempre o
virus dos interesses egoistas que levam a sociedade ao consumo desenfreado e destruidor
da naturezal.

Para quem frequenta a Biblia, este tempo de pandemia e suas consequéncias
lembram um dos textos biblicos mais famosos do Primeiro Testamento: a visdo do profeta
Ezequiel no vale dos ossos secos (Ez 37,1-14). Convido vocés a fazermos uma leitura deste
texto, nao tanto como estudo exegético. Devemos prestar atencdo ao texto original e ao
seu contexto para nio fazermos leitura fundamentalista. No entanto, em uma leitura a
partir da fé, queremos principalmente, através da releitura de Ezequiel, ouvir o que o
Espirito diz, hoje, as Igrejas e ao mundo (Ap 2,5). O texto que segue aborda cinco aspectos.
A profecia em situacio de cativeiro (1); Os diversos cativeiros e as diversas formas de
profecia (2); O contexto de Ezequiel 37 (3); Uma leitura de Ezequiel 37 a partir das nossas
dores (4); E agora, na nossa realidade de Igrejas e de mundo (5).

1 A PROFECIA EM SITUACAO DE CATIVEIRO

Historicamente, além dos dados que o préprio texto da Escritura nos fornece, temos
pouquissimas informacoes sobre a pessoa e a vida do profeta Ezequiel. Como a maioria dos
escritos biblicos, também o atual livro de Ezequiel teve redacio comunitaria. O texto atual
parece ter sido redigido em etapas diversas e progressivas dos séculos VI, V e talvez
mesmo [V a. C. No entanto, podemos situar a missao profética de Ezequiel no tempo da
invasdo babilonica, da destruicdo de Jerusalém e do desterro de parte das familias mais
importantes para o cativeiro na capital dos caldeus?.

Por respeito as realidades histéricas diferentes, nio devemos buscar semelhancas
diretas entre a época biblica e a atual. No entanto, ao ler o texto em seu contexto e suas
relacdes, podemos nos deixar provocar por ele e pensar em nossa missio neste contexto
atual que nao é em nada semelhante ao antigo cativeiro babilonico, mas, como naquela
época, é tempo de crise scio-politica que traz grandes desafios para a fé.

Ao contar miticamente um primeiro cativeiro dos hebreus no Egito antigo, o livro
do Exodo dizia: “Deus viu o sofrimento do povo e desceu para fazé-lo subir” (Ex 3,1s). De
acordo com a Biblia, Deus queria liberta¢io, mandou o povo sair para ser libertado, mas o
povo, aqui e ali hesitava.

1 Papa FRANCESCO, La vita dopo la pandemia. Roma: Libreria Editrice Vaticana, 2020.
2 Alonso SCHOKEL e J. L. SICRE DIAZ, Profeta I. p.687-691.
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Essa situacio se repetia. Ainda de acordo com a tradicio biblica, em 722 a.C, o reino
do Norte caiu nas maos dos assirios. Pouco mais de um século depois, o reino de Juda é
destruido pelos babilonios.

Na época do cativeiro da Babilonia, diante da destruicio de Jerusalém e do Templo, a
fé do povo entrou em crise. De repente, tudo parecia revelar que Deus falhava e
descumpria a promessa que havia feito de sempre proteger Israel. Alguns profetas como
Jeremias explicavam que quem quebrou a alianca nao foi Deus e sim o povo ao
desobedecer 2 sua lei e ndo cuidar da justica e do direito (Jr 7 e 26). O cativeiro teria sido
consequéncia dos pecados do povo. Ao pé da letra, o povo tinha caido no cativeiro como
castigo de Deus por causa dos seus pecados (Jr 25 e 29).

Na primeira parte de suas profecias, Ezequiel chama Jerusalém de prostituta e revela
que sua destruicio é consequéncia do caminho que a sociedade tomou (por exemplo, Ez
5,5ss; 16; 21,33ss).

Uma leitura ao pé da letra diria que o povo adorava outros deuses e foi infiel a lei de
Deus. De forma mais profunda, se pode dizer que o préprio modelo de sociedade havia se
afastado do projeto de sociedade que a alianca proposta por Deus (alianca entre as pessoas,
baseada na justica e na solidariedade). Por isso, a estrutura politica se tornava fragil.

No livro do profeta Ezequiel, mesmo esta anilise sobre responsabilidade pessoal e
coletiva sobre a realidade sofre uma evolucio. Aparentemente, o profeta que, no inicio,
repetia as pregacdes sobre o pecado do povo percebe que nio deve mais usar este tipo de
argumento. Talvez porque, como o Deutero Isaias, percebeu que o povo “jd havia recebido
de Deus pena dupla ou castigo dobrado por todas as suas faltas” (Is 40,2).

E claro que ao falar em “mdo de Deus que castiga”, os profetas antigos usavam imagens
antropomorficas para lembrar que, na base da alianca em Deus e com Deus havia um
projeto de sociedade baseada na justica e no direito. Este projeto é violado quando a
sociedade se divide, enfraquece e se torna alvo facil dos inimigos.

Nagquele contexto, de acordo com o que lemos em seu livro, Ezequiel era um jovem,
filho e herdeiro do sacerdote Busi. As palavras de abertura do livro podem ser
interpretadas no sentido de que ele teria 30 anos, quando foi chamado para ser profeta. Foi
exilado na Babilonia, em meio as familias judaicas que vieram como escravas. Ali, ficou
sabendo que Jerusalém tinha sido totalmente destruida. O templo nio existia mais e ele
nunca teria oportunidade de exercer suas funcdes sacerdotais.

Por mais diferentes que os tempos sejam, podemos ligar o que vivemos agora com a
época do cativeiro biblico da Babilonia e com a realidade vivida pelo profeta Ezequiel. Em nossos
dias, no meio do povo, uma das perguntas mais frequentes em videoconferéncias e debates tem
sido: Onde estd Deus nesta pandemia? Como ligar fé e espiritualidade em tempo de quarentena?

Ainda hoje, hd ministros de Deus que tentam explicar essa pandemia como
consequéncia dos pecados da humanidade. E ao fazerem isso, nio estio recorrendo ao
argumento de ecologistas e fieis de espiritualidades originais que dizem: “A mde Terra estd
tentando se defender de tantas agressoes”. Esses pastores (catolicos e evangélicos) nio fazem
andlises da sociedade e do momento. Apenas evocam pecados individuais e no plano
moral. Quase sempre no que diz respeito a Moral Sexual. No Brasil, houve grupos catélicos
e pentecostais que acusaram até o Carnaval como o pecado que gerou a pandemia.

Em muitos paises, como medida de seguranca, os governos proibiram os cultos
presenciais. Muitos padres catdlicos e pastores evangélicos, ao verem suas Igrejas serem
esvaziadas, sustentaram a tese de que os cultos seriam atividades essenciais a sociedade. Por
isso, deveriam ser mantidos mesmo durante a quarentena social.
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Ezequiel nos propde outro tipo de explicacdo e outro modo de agir. Ao ver que o
Templo nio existe mais e ele tem de exercer sua profecia no cativeiro e em meio ao povo
cativo, o profeta nos ensina que, antes de sermos ministros do sagrado, estamos chamados
a ser profetas e profetizas da Palavra.

2 OS DIVERSOS CATIVEIROS E AS DIVERSAS FORMAS DE PROFECIA

Atualmente, no Brasil e no mundo, os milhares e milhares de irmaos e irmas vitimas
da Covid 19 nao foram apenas vitimas do virus. Morreram porque, na maioria dos nossos
paises, a satde se tornou mercadoria. Os sistemas de satide sao privatizados e inacessiveis a
maioria do povo. No Brasil, terceiro pais do mundo em desigualdade social, metade da
populacio nio tem acesso a saneamento bdasico (sistemas de esgotos). Como esta multidio
de pobres pode se proteger durante este tempo de quarentena? A classe média e rica pode
ficar em casa, mas os trabalhadores pobres e as empregadas domésticas tém de trabalhar
para sobreviver. A pandemia revelou virus mais mortais do que a Covid 19. Além da
vacina para um virus, temos de nos vacinar contra os interesses egoistas, a indiferenca
social e a visdo da terra e da natureza como mercadorias. Como falar de fé e de Deus nesta
realidade? Em nossos dias, até que ponto o préprio discurso religioso nao é legitimador
destas injusticas estruturais?

Na experiéncia de Ezequiel, ao perceber a aparente auséncia de Deus diante do
sofrimento do seu povo, o profeta fica mudo (Ez 3,26 e de novo 33,21). Ndo ha o que falar.
Nao dé para explicar. Se a funcao de profeta é exatamente ser porta-voz de Deus, a figura
de um profeta mudo é a prépria contradi¢io. Pior ainda: Ezequiel declara ter sido o
préprio Deus quem o tornou mudo. Diz que Deus ameacou que s abriria sua boca quando
0 povo se convertesse. Antes, ndo haveria razio para que lhe fosse dada uma palavra de
Deus (Ez 3,27 e de novo 33,22).

Voltando a olhar para nossa realidade, neste tempo de pandemia, em muitos paises,
eclesidsticos passaram a abusar de simbolos religiosos. Usam o sacramento da eucaristia e a
cruz de Jesus como simbolos magicos. Inflacionaram a sensibilidade religiosa das pessoas
como se fosse para convencer Deus a se arrepender e deixar de castigar a humanidade.
Assim, deram ao mundo péssima imagem de Deus. Reler o texto de Ezequiel nos leva a
pensar que talvez a profecia mais justa tivesse sido exatamente fazer como o profeta do
exilio: calar e respeitar o siléncio divino diante do que estd acontecendo.

3 O CONTEXTO DE EZEQUIEL 37

Sobre o contexto histérico e social, s6 sabemos o que o préprio texto diz. Nao vale a
pena entrar no debate técnico dos exegetas que defendem dois periodos ou etapas de
missao do profeta, sendo uma na Judeia e outra na Babilonia. Mesmo estudiosos que
defendem essa separacdo de tempo, concordam que, a0 menos, a partir do capitulo 33 o
cendrio parece ser o exilio da Babilonia®.

Quanto ao contexto literdrio, o capitulo 37 se situa na terceira parte das profecias de
Ezequiel, na qual a mudez do profeta é retirada. Entdo, de novo, o profeta pode falar. A
Palavra de Deus volta a ecoar. Ela se expressa na forma de visdo (no estilo de apocalipse) e
também na antiga forma de profecia, ou seja, interpretacio da visdo aplicada a realidade e a
vida do povo de Deus.

3 Para esta discussao ver Alonso SCHOKEL e J.L. SICRE DIAZ, Profeta II, p.688-690.
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Dentro da terceira parte do livro, a maioria dos estudos aponta uma maior unidade
redacional que vai do capitulo 34 a 37. Esta parte retine profecias de consolacio e
esperanca como ocorrem com o livro do chamado Deutero-Isaias e de Jeremias 31-33, ou
mais tarde Zacarias 9 em diante.

O capitulo 37 contém a visao macabra de um cemitério cheio de ossos ressequidos.
No entanto, o seu centro continua a bela promessa contida no capitulo anterior: o Senhor
conduzird os exilados em novo Exodo para a terra prometida, os purificard de suas
impurezas e lhes dard um coracio de carne, pondo neles/as o seu sopro de vida, a sua Ruah
(Ez 36,24ss).

A visio do profeta é narrada em linguagem apocaliptica, como um sonho ou
arrebatamento (“a mao do Senhor me pegou”). Isso vai até o verso 11. Do verso 12 a 14, o
tom passa a ser mais concretamente de uma profecia que explica e aplica a visdo a realidade
do povo cativo. E do versiculo 15 em diante, o profeta anuncia ou propde a unidade dos dois
reinos, o de Israel e o de Juda. A libertacio precisa desta unidade. Até hoje, se os oprimidos
nao se unirem, mesmo em suas diferencas, dificilmente conseguirao seus objetivos.

4 UMA LEITURA DE EZEQUIEL 37 A PARTIR DAS NOSSAS DORES

Ao iniciar a leitura do texto, é bom valorizarmos o tom de testemunho. As profecias
de Ezequiel tém este estilo. Sao narradas como experiéncias pessoais. “A mdo do Senhor veio
sobre mim... O Senhor me levou para fora..” (Ez 37,1). Deus nos leva para fora. No caso de
Ezequiel, Deus o leva para uma planicie ou vale. No inicio do seu ministério, Deus lhe
havia dito: “Levanta-te e vai para o vale. E ali que eu vou te falar’ (3,22). Agora, nesta visio do
capitulo 37, é o préprio Deus que o leva para o vale. N3o se trata de perguntar se histérica
e geograficamente seria o mesmo vale ou planicie. Pouco importa. Teoldgica e
espiritualmente sim o simbolismo é o mesmo. S6 que no caso desta visdao a qual o profeta
se sentiu arrebatado como em éxtase, Deus o colocou em um vale (ou planicie) repleto de
0ss0s. “Fez-me circular no meio dos ossos em todas as direcdes’ (v.2). Deus tirou o profeta,
levou-o para fora (atualmente, o Papa Francisco propde uma Igreja em saida). Para onde o
levou? Para o meio de uma planicie cheia de ossos. E fez o profeta circular no meio dos
0ssos em todas as direcoes.

Para um profeta de familia sacerdotal, arraigado na antiga cultura judaica, andar no
meio dos ossos de caddveres, significava se tornar ritualmente impuro (Lv 21,1-4 e 22,4).
Essa nio é a temdtica do texto. No entanto, é mais um elemento que revela até que ponto a
realidade que o profeta vive é desafiadora. Talvez, atualmente, mais do que nunca, nossas
Igrejas sejam chamadas a ir além dos seus sistemas e de suas culturas relativas ao sagrado.

Jesus parece ter vivido o mesmo. Para nés que lemos hoje os evangelhos nem nos
damos conta de que Jesus, ao curar o leproso, faz questdo de toca-lo. Ao fazer isso, ele
assume o estado de impureza legal, como se possibilitasse a inclusio do leproso no templo,
ele proprio se tornando impuro (Mc 1,41). Aos catélicos, o Papa Francisco diz que prefere
“uma Igreja acidentada, ferida, enlameada por ter saido pelas estradas, a uma Igreja
enferma pelo fechamento e a comodidade de se agarrar as préoprias segurancas. Nao quero
uma Igreja preocupada com ser o centro, e que acaba presa em um emaranhado de
obsessdes e procedimentos” (EG 49).

O texto de Ezequiel reforca que os ossos estio mais do que secos: bem ressequidos.
Na sua visdao, o profeta vé ossos ressequidos. Se para a cultura judaica ossos fora da
sepultura representam um absurdo, revelam a ameaca de impureza ritual. Mais ainda: para
a pessoa morta, ter seus 0ssos expostos fora da sepultura é uma maldicio. Através de
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Jeremias, Deus fez esta ameaca aos reis e aos nobres de Jerusalém: “Vou tirar os seus 0ssos
das sepulturas e os seus esqueletos ficardo expostos ao sol, a lua e as estrelas” (Jr 8,1-3). Era
o castigo reservado a elite opressora do povo.

Ao ver os ossos secos, Ezequiel nio julga nem culpa ninguém. A tradicio judaica
interpreta com muita liberdade os textos biblicos. No tempo antigo, em seus comentarios
midrashicos de Ezequiel, o rabino Yehoshuah Ben Korha ensinava que aqueles ossos
teriam sido dos 600 mil hebreus saidos do Egito. Outro rabino antigo dizia que eram os
ossos dos efraimitas que tinham querido se libertar antes dos outros e, por isso, tinham
sido massacrados pelos filisteus*.

Para nés, o que o texto nos diz é que os 0ssos estao mais do que mortos: secos e
ressequidos. E bom ver estes atores que aparecem no texto além do profeta: de um lado os
0ssos secos, do outro o Espirito.

Como nos outros textos do livro, o profeta é chamado de “ser humano” (filho do
homem). No texto de Ezequiel, o termo ndo tem ainda a conotacdo escatolégica e a relacio
com o mito babilonico da Divindade Humanizada que, por exemplo, toma nos textos
apocalipticos do livro de Daniel (Dn 7). O profeta é simplesmente o humano. E o que Deus
lhe pergunta é “se estes ossos poderdo reviver”. O profeta responde “Sé Tu, Senhor, sabes’. E
Deus lhe manda profetizar aos 0ssos.

Embora os termos hebraicos sejam diversos, é claro que o texto de Ezequiel lembra o
livro do Génesis quando diz: “Do pé da terra, o Senhor formou o ser humano, com o seu
sopro, soprou em suas narinas e lhe deu o seu sopro de vida” (Gn 2,7). Agora em Ezequiel,
nao é mais diretamente. E o profeta que invoca o sopro divino para que este possa reentrar
nos ossos e lhes restituir a vida. Parece irébnico mandar os ossos escutarem a profecia, ja
que os vivos ndo querem escutd-la. Nao deixa de ser estranho imaginar que ossos possam
escutar uma profecia.

A conclusao a que podemos chegar é que existe um tipo de profecia que para ser
eficaz depende da qualidade da escuta. No entanto, a profecia que d4 vida contém de tal
forma a energia criativa do amor que faz surgir vida mesmo no reino da morte. Esta é a
forca da Ruah Divina.

Neste texto, aparece oito vezes a palavra ossos e dez vezes o termo ruah sopro,
espirito (ar em movimento), seja se referindo ao sopro divino, seja ao sopro de vida
humana. O profeta diz a palavra do Espirito para os ossos. O texto é muito forte ao
sublinhar a importancia da profecia: “Enquanto profetizava..”, se escutou. O texto diz: “houve
um terremoto, se escutou trovdo e 0S 0SS0S se juntaram”. As forcas césmicas da natureza
respondem a humanidade que a agride, se desequilibrando. Ai acontecem terremotos e
furacdes como forcas destruidoras da vida. Aqui, a natureza se torna aliada da vida e o
terremoto e trovao colaboram com a profecia, ou até fazem parte da profecia que restitui
vida aos ossos secos da humanidade. No entanto, mesmo se eles se tornaram corpos
humanos, “faltava-lhes o sopro da vida”. Era como se, mesmo tendo recebido o sopro de vida
que lhe permitiu formarem corpos, lhes faltasse o Sopro maior que consiste na vida
auténoma e renovada. E como se o préprio ato do Espirito se desse em um processo. No
livro de J6, o patriarca ora assim: “Lembra-te, por favor, que me fizeste como argila e,
agora, me reduzes ao p6?” (J6 10,9-11).

No versiculo 8, o texto de Ezequiel se refere a diversos espiritos. Deus manda o
profeta chamar o Espirito dos quatro ventos. A férmula parece tnica em toda a Biblia:
“profetiza ao Espirito” (v.9). Até entdo, estivamos habituados que, em nome do Espirito, a

4 FARHID, Daniel, (rabino), Haftarah do ShabbathHolHamoed de Pesah, homilia publicada em uma sinagoga de Paris,
divulgada na internet, 21 abril 2014.
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profecia é dada as pessoas. Neste capitulo de Ezequiel, a profecia é dada aos ossos secos e
depois, Deus manda dizé-la ao Espirito e o denomina “Espirito dos quatro ventos”. Isaias
tinha se referido aos sete espiritos ou dons do mesmo Espirito (Is 11,2). O Apocalipse
falard nos sete Espiritos de Deus (Ap 1,4). Em um texto escrito para uma obra coletiva
publicada na Itélia, o tedlogo irlandés Diarmuid O'Murchu afirma que, com os aborigenes
australianos e com os nativos da Nova Zelandia aprendeu que o “Grande Espirito” e os
Espiritos, adorados por alguns povos tradicionais, sdo expressdoes do mesmo Espirito que a
tradicio biblica chama de Ruah Divina®.

Neste momento de grave crise ecoldgica e civilizacional, um desafio atual para as
Igrejas cristas é nao somente respeitar e dialogar com as tradicdes dos povos origindrios
(indigenas) e comunidades afrodescendentes, mas inserir-se e aprender com eles e elas
uma espiritualidade césmica e da natureza que nos ajude a colaborar para o
reencantamento do mundo. No sul do México, Guatemala e alguns lugares da América
Central as etnias Maya iniciam cultos saudando o Espirito presente nas quatro dire¢des do
mundo. Na cordilheira, povos andinos fazem a “invocacion a lassietedirecciones” (al este, al
norte, al oeste, al sur, el arriba, el abajo, el centro)®. Do mesmo modo, é preciso ver nas
manifestacdes dos Orixas, dos Inquices ou Voduns nas diversas formas de Candomblé,
Santeria, Umbanda e tradi¢des afrodescendentes a mesma fonte comum, a Ruah Divina
que nos chama a profecia da vida.

E estranho que até ao invocar o Espirito, Deus manda o profeta dizer para o Espirito
fazer reviver estes corpos mortos (o termo hebraico usado ai haruguin significa literalmente
“assassinados ou massacrados”). Entdo, os ossos secos de repente se tornaram simbolos de
resisténcia (0sso é o que resta de mais duro em um corpo) e simbolos de um martirio coletivo.

Como ndo recordar aqui os mais de 30 mil irmaos e irmas, martires da caminhada
latino-americana, como pessoas assassinadas. Mas, o nimero de martires vivos/as que
resistiram a perseguicdes e continuam o seu testemunho é bem maior.

Agora, o processo estd concluido e os ossos formam um grande exército. No verso
11, a visao da lugar a interpretacao profética: “estes ossos sdo toda a casa de Israel’. E ai como
no Exodo do Egito, Deus mostra que escuta o grito e o lamento dos oprimidos. Sdo como
que trés queixas: A primeira é “Nossos ossos estdo secos’. Os salmos contém estas queixas:
“Minha vida se acaba em aflicdes... meus ossos se consomem” (S1 31,11). “Faze-me ouvir o jibilo e a
alegria e exultem estes ossos que trituraste” (S1 51,10). A segunda queixa ou lamentacio é quase
final: “Ve'avedatikvaténu: nossa esperanca acabou’. Por isso, os ossos estavam para além de
secos. A conclusio é a terceira lamentacio: estamos perdidos. E a este triplice grito que Deus
responde com a profecia que vai do verso 12 a 14 do capitulo 37.

A linguagem lembra a do Exodo. L4 Deus dizia: “Eu desci para fazer o povo subir’ (Ex
3). Agora Deus diz: Eu vou descer até as vossas sepulturas para vos fazer sair (fazer sair é o
mesmo verbo usado para o Exodo). E estranho que durante toda a visio nio se falou em
sepultura. Era vale aberto cheio de ossos. Aqui o texto parece vir de outro contexto
literario e cultural, certamente posterior. Muitos exegetas creem que os versos 12 e 13
foram acrescentados posteriormente ao texto’. Inclusive hd quem veja na redacdo destes
versos a influéncia de um poema apocaliptico colocado no texto de Isaias, mas que é
posterior ao exilio. Ali estava escrito: “Teus mortos reviverao, seus caddveres vao se
levantar. Acordai para cantar, vés que dormis debaixo da terra” (Is 26,19).

5 Diarmuid O'Murchu, Orizzonti dello Spirito nel XXI secolo, In: A cura di Claudia FANTI e José Maria VIGIL, Il Cosmo
come rivelazione: Una nuova storia sacra per l'umanita, p.163-164.

6 RED DEL BUEN VIVIR, Eterno Deseo: Reflexiones para una eco-espiritualidad, p.19-20.
MAERTENS, Thierry e FRISQUE, J., Guia da Assembleia Crista I11. p.209.
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E claro que esta linguagem permitiu aos grupos cristdos interpretarem sempre esta
profecia de Ezequiel como promessa da ressurreicao. Certamente, esta perspectiva estava
presente na redacio do texto do Apocalipse de Isaias, no século IV ou Ill a.C.

Em Ezequiel, o horizonte é a volta do exilio e a restauracao do povo de Israel-Juda.
No seu contexto histérico, o conteudo de Ezequiel 37 é primeiramente social e politico.
Isso nao nega a perspectiva da ressurreicio que tem sempre por trds da palavra o termo
insurreicio e o prefixo re que nos coloca na perspectiva de uma segunda e mais profunda
insurreicdo pela vida provocada pelo Espirito, Ruah Divina®.

5 E AGORA, NA NOSSA REALIDADE DE IGREJAS E DE MUNDO

A leitura de Ezequiel 37 nesta realidade que estamos vivendo parece nos desafiar a
retomar a perspectiva de viver e compreender a fé como profecia. Concretamente, retomar
o fato de que viver a fé e a espiritualidade judaico-crista significa ouvir uma Palavra em
situacdo de exilio como aconteceu com Ezequiel e a responsabilidade do profeta é viver
esta palavra e ser capaz de comunica-la pela vida aos seus irmaos e irmas.

Frente a tendéncias de um cristianismo ritual e autocentrado, um texto como
Ezequiel 37 nos ajuda a firmar uma vocac¢io profética através de um estilo de vida e de
espiritualidade, baseado na palavra e na ética da libertacio como meio de vivermos a maior
intimidade com Deus.

Esta espiritualidade sécio-politica libertadora se revela na pluralidade de caminhos e
sensibilidades. Ensinam-nos a caminhar juntos/as na diversidade de géneros, nas lutas
contra o patriarcalismo, o racismo, a xenofobia e as diversas formas de homofobia. Assim,
poderemos nos unir aos gritos dos milhdes de pessoas que neste mundo sio excluidas.
Assim, poderemos como Ezequiel receber de Deus o encargo de “profetizar ao Espirito”’, para
que este mundo se transforme de um vale de ossos secos e ressequidos em uma terra nova
na qual a justica ecossocial e a paz possam florescer.

Os evangelhos mostram que Jesus uniu em sua pessoa e na sua atuacao a dimensio
carismatica ou pentecostal da fé e a dimensdo transformadora ou revoluciondria. S6
unindo estas duas dimensdes poderemos hoje realizar o encargo de “profetizar ao Espirito”
para que o mundo deixe de ser um vale de ossos secos e se transforme em terra do bem-
viver. O texto de Ezequiel nos faz retomar a profecia do Salmo 104, antigo hino egipcio a
Aton Ra, o Sol. Ele foi assumido pelos profetas e profetizas da Biblia, tornou-se um hino
contemplativo da a¢io divina no universo e nés o resumimos dizendo: “Envia, tua Ruah
Divina, o teu Espirito de Amor e toda a terra sera recriada e sua face renovada” (S1 104,29-
30).
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CIENCIA, PRATICA DE JESUS E
FORMACAO HUMANA

SCIENCE, JESUS PRACTICE AND
HUMAN FORMATION

Rodinei Balbinot*

Resumo: O presente artigo pretende tratar da formacio humana
considerando, de um lado, sumariamente, algumas das conquistas mais
recentes da ciéncia a respeito da inteligéncia e, de outro, alguns referenciais
da pritica de Jesus que demonstram suas habilidades formativas no uso
integrado da inteligéncia. As pesquisas recentes da neurociéncia mostram
que nosso cérebro sempre atua como um todo e recruta dinamicamente os
neurdnios, em todas as partes do cérebro, para cada acio que realizamos.
Aquilo que, ao longo do século passado, foi se chamando de inteligéncias,
em termos pedagdgico-formativos, precisamos tratar como dimensdes de
uma mesma inteligéncia humana. Dai a importincia de considerarmos, nos
processos formativos, todas as dimensdes, caso desejarmos falar em
formacio ou educacio integral. Para tratar da temdtica, apdés uma breve
introduc¢do, anunciaremos a dimensio da inteligéncia de acordo com a
pesquisa cientifica para, em seguida, averiguarmos como Jesus lidava com
os processos formativos na vida cotidiana para desenvolver cada dimensio,
relacionada com as outras. Nas consideracdes finais, apenas nos cabera
reconhecer que ainda vivemos rodeados por mistérios com os quais
flertamos para avancar ainda mais na aventura do conhecimento.

Palavras-chave: Formacio. Inteligéncia. Educacio. Jesus. Ciéncia.

Abstract: The present article intends to deal with human formation considering,
on the one hand, some of the most recent achievements of science regarding
intelligence and, on the other, some references of Jesus' practices that demonstrate
His skills in the integrated use of intelligence. Recent neuroscience research shows
that our brain always acts as a whole and dynamically recruits neurons, from all its
parts for every action we take. What, over the last century, has been called
intelligence, in pedagogical-formative terms, we need to consider as dimensions of
the same human intelligence. Hence it is important to consider all dimensions in
the formative processes when we think about integral education and formation.
To devolve the subject, after a brief introduction, we will review the dimension of
intelligence according to scientific research, and examine how Jesus dealt with the
formative processes in daily life to develop each dimension, related to the others.
In the final remarks, we will only recognize that we still live surrounded by
mysteries with which we flirt to go even further in the adventure of knowledge.

Key words: Formation. Intelligence. Education. Jesus. Science.
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CONSIDERACOES INICIAIS

Antes de entrarmos na temadtica deste artigo, gostaria de expressar minha gratidao ao
Instituto de Teologia e Pastoral de Passo Fundo — ITEPA, pela imensa contribuicio em
minha trajetéria formativa. Fui aluno, de 1996 a 1999; professor, de 2002 a 2008; diretor,
de 2005 a 2007. Testemunhei, ao longo desses anos, a exceléncia com que o Instituto trata
a questdo da formacio humana em todas as suas dimensoes. Louvemos a Deus pelas
maravilhas que realiza por meio do ITEPA.

O tema em questdo é sempre atual, a0 menos por dois motivos: a) porque Deus
sempre se revela, é sempre jovem e estd a manifestar as potencialidades do Espirito na
criacdo; b) porque o ser humano é um ser de transcendéncia, e a formacio humana, no
contexto atual de crise socioambiental, adquire importancia e urgéncia inadiavel, como
bem disse a Declaracio Gravissimum Educationis', sobre a Educacio Cristd, do Concilio
Ecuménico Vaticano II, em 1965.

O Papa Francisco, desde o inicio de seu pontificado, em 13 de marco de 2013, tem
pautado o tema e dado a ele visibilidade internacional. Em 2019, convocou toda a
humanidade e os cristaos, de modo especial, para “Reconstruir o Pacto Educativo pela
Educacio™, sob a ideia de que vivemos em uma aldeia global. Resgatando um sabio
provérbio africano, que diz que para educar uma crianca € preciso uma aldeia inteira,
Francisco propde que a educacio é tarefa de toda a humanidade. Nao nos serve uma
concepcio de educacio/formacio que se detenha nos aspectos instrumentais da vida.
Temos de avancar para uma proposta que considere o ser humano, sua integridade,
dignidade e liberdade. Deste modo, o pacto pela educacio/formacio passa pela formacio
integral, que abrange a integralidade humana e, assim, tome também a inteligéncia de
modo integral, nio compartimentada. Desejamos uma educacio/formacio que leve em
conta as principais conquistas da ciéncia e gere “vida em abundancia para todos” (Jo 10,10).

A ciéncia, excessiva e até escandalosamente, experimental e técnica esqueceu a
humanizacio no subsolo. O mesmo se pode dizer da razio abstrata, que abandonou o
mundo sensivel, emocional e espiritual no pordo da vida e lancou-se ao s6tao para granjear
somente com a ideia. Ha acusacdes a ambas no tribunal da formacao e do conhecimento, de
modo a termos de sempre perguntar sobre o papel da ciéncia e do conhecimento nos
processos de vida. A prépria ciéncia tem feito o papel de revisar-se a si mesma.

Os estudos dos ultimos dois séculos desvelaram varias formas de inteligéncia,
relacionadas a regides distintas do cérebro e acionadas por diferentes formas de relacdes,
mas que, de alguma forma, incidem umas as outras em uma tnica experiéncia formativa. O
desvendamento das inteligéncias ja abriu vérias portas para dar mais emocao a formacao e
devolver a ela o sabor da integralidade. Mas ha ainda um longo caminho a ser percorrido,
de modo especial no que diz respeito a chamada formacao integral, que estaria por supor
uma inteligéncia integral e uma concepc¢io do ser humano em sua integridade. Em termos
pedagdgicos, nio podemos tomar a inteligéncia de modo compartimentado, pois
formamos pessoas, que ndo podem ser divididas. Neste artigo, esbocaremos de modo
3

sumadrio®, inicialmente, o que a ciéncia tem indicado quanto as inteligéncias para, em

1 Disponivel em http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decl_19651028_
gravissimum-educationis_po.html. Acesso em 19.10.2020.

2 Disponivel em http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/messages/pont-messages/2019/documents/papa-francesco
_20190912_messaggio-patto-educativo.html. Acesso em 19.10.2020.

3 Nao hd espaco aqui para aprofundarmos as pesquisas sobre a inteligéncia. Empreitada essa que estd em andamento
em uma obra maior, no prelo, cujo titulo provisério é Reencantar-se com o conhecimento. Aqui somente anunciaremos a
descoberta da inteligéncia para situd-la no tempo e na pesquisa cientifica.
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seguida, buscarmos referéncias na pratica de Jesus, na forma como conduzia os processos
formativos, como uma inspiracao para as praticas formativas atuais.

1 DIMENSAO INTELECTUAL DA INTELIGENCIA: SERES DE CONHECIMENTO

Em 1905, o governo francés, com o propésito de organizar um sistema gradual de
ensino, encomendou ao psicélogo e pedagogo Alfred Binet (1857-1911) a elaboracio de
um teste que possibilitasse medir a inteligéncia das criancas e classifici-las por ano ou
grupos. Em 1907, Binet e Théodore Simon (1872-1961) publicaram, na L’Année
Psydiologiché *, um esboco de suas pesquisas sobre O desenvolvimento da inteligéncia nas
criangas, colocando-se no meio de uma polémica de seu tempo sobre a possibilidade de se
medir a inteligéncia. Enquanto alguns se dedicavam a engrossar a polémica, Binet e Simon
se entregavam a pesquisas para tornar isso viavel. Em 2011 publicam Testes para medida do
desenvolvimento da inteligéncia das criancas, onde referenciam descritivos para avaliar o
desenvolvimento e a inteligéncia de criancas a partir dos 3 anos até os 15 e, também,
critérios para adultos. Esta posta ai a base dos famosos testes de QI - Quociente de Inteligéncia,
focados no conhecimento intelectual, amplamente utilizados, durante praticamente todo o
século XX, para medir a inteligéncia, classificar alunos e até mesmo para contratar
profissionais®. Esse foi o inicio de praticamente um século de pesquisas educacionais
ligadas a ciéncia da cogni¢do, que marcou, entre outros, tedricos como Lev Vigotski, Jean
Piaget, Howard Gardner. Este tltimo, pai das chamadas inteligéncias multiplas.

Desde as pesquisas de Binet e Simon a Inteligéncia Intelectual ocupou a preocupacao
das escolas e universidades, de maneira quase que exclusiva. Ha algum tempo, porém, vem
sendo questionada e posta ao lado de outras dimensdes igualmente importantes e
necessarias para o desenvolvimento integral do ser humano. Cresce também a ideia de que
a Inteligéncia Intelectual precisa ser desenvolvida em relacio com outras inteligéncias,
pois, concebida somente sobre si mesma, descamba para um conteddo frio, sem sabor, sem
sentido e conduz a formacio pelo caminho da instrumentalizacio ou da tecnociéncia.
Pessoas que tém alta Inteligéncia Intelectual e baixa inteligéncia social podem fazer certo o
que é errado, causando grandes desgracas, como as que ji conhecemos na histéria da
humanidade recente.

Quando olhamos para Jesus, percebemos sua profunda Inteligéncia Intelectual e a
perspiciacia em utilizd-la para o exercicio de sua missdo, integrada a outras formas de
inteligéncia: fazer a vontade de Deus, que era a de gerar vida para todos. Ele conhece muito
bem as Escrituras, fundamento principal da fé e da sociedade religiosa judaica de seu
tempo. E o que Ihe permite dialogar, refletir e discutir com doutores da lei, aqueles que se
dedicavam quase que exclusivamente ao estudo e a interpretacdo das Escrituras. Quando
um desses especialistas indaga a Jesus sobre o que deveria fazer para conseguir como
heranca a vida eterna, Jesus lhe devolve o questionamento para que possa revisitar seus
conhecimentos: “Que estd escrito na Lei? Como lés?” (Lc 10,26). Certamente, o especialista
se sentiu valorizado e tratou logo de dar a resposta citando o maior dos mandamentos:
“Amaras o Senhor teu Deus, de todo o teu coracio, de toda a tua alma, com toda a tua forca
e de todo o teu entendimento; e a teu préximo como a ti mesmo” (Lc 10,27). O especialista
nao é apenas assertivo na resposta, como a postula de um modo irrepreensivel. Notemos
que o amor se d4 com a integralidade do ser e da inteligéncia: corpo (forca), coracio
(sentimentos, emocdes), alma (espirito, sentido maior), entendimento (intelecto). O

4 Anudrio da Psicologia - uma espécie de resumo das pesquisas da drea da psicologia.

5 Ver Alfred BINET. Disponivel em http://www.dominiopublico.gov.br/download/texto/me4661.pdf. Acesso em
01.10.2020. Texto: Testes para medida do desenvolvimento da inteligéncia nas criancas, entre as paginas 77 e 80.
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especialista sabe que nao basta amar somente com o entendimento, é necessirio um amor
integral. Portanto, ndo havia nada a reparar na resposta. Jesus, por isso, apenas diz: “faze
isso e viveras” (Lc 10,28). A conclusio de Jesus é, a0 mesmo tempo, um reconhecimento ao
conhecimento do doutor da lei e uma provocacio para que o saber dele se transforme em
acdo para gerar vida.

Hé intimeras outras passagens biblicas nas quais Jesus demonstra as habilidades da
Inteligéncia Intelectual. Ele parte sempre das necessidades, de uma questdo limite, de uma
situacdo problema: a multidao faminta, os doentes, as stplicas, as perguntas e inquietacdes,
as aflicdes, os problemas cotidianos, os sofrimentos. Reflete sobre a situacao utilizando-se
das referéncias da Tor4 (Lei) e Profetas, que era a referéncia fundamental do conhecimento
judaico e, por diversos meios, envolvendo sempre as pessoas: parabolas, discursos, praticas,
andlise de situacOes, comparacdes, citacdes, costumes, didlogos, questionamentos,
condu¢io de processos como no caso de Emats. Postula e indica para a solucio de
problemas: cura, responde, conduz, mobiliza, liberta, provoca discernimento e mudanca,
converte.

2 DIMENSAO EMOCIONAL DA INTELIGENCIA: SERES DE EMPATIA

Na histéria humana, assim como nas relagdes, parece que as emogdes atingem o
estomago antes que as ideias cheguem ao intelecto®. Os tltimos 50 anos tém sido intensos e
conturbados no que diz respeito a economia emocional pessoal e coletiva. Houve mesmo
quem anunciasse que a doenca do século XXI seria a depressio, tamanha a pressio
emocional a que o frénesi cotidiano expde as pessoas. Estariamos doentes de nds mesmos.

O certo é que assistimos a uma desenfreada ebulicio de questdes e problemas
emocionais, junto com os quais também proliferam pesquisas a respeito e um mar de
literatura de autoajuda. Se, no século XX, houve descobertas que trouxeram a luz as
variadas potencialidades humanas relacionadas a base cerebral, transcendendo o aspecto da
cognicdo, esse interesse se multiplicou nos dltimos 50 anos. As novas tecnologias abriram
novas possibilidades as pesquisas: “Elas tornaram visivel, pela primeira vez na histéria
humana, o que sempre foi um grande mistério: como atua essa intrincada quantidade de
células enquanto pensamos e sentimos, imaginamos e sonhamos™.

No decorrer do século XX houve diversas pesquisas que bateram na porta da
inteligéncia emocional. O termo Inteligéncia emocional surge na década de 1920, pelo
psicologo e pesquisador norte-americano Edward Thorndike (1874-1949). “Thorndike
notou que a eficiéncia interpessoal era de importancia vital para o sucesso em muitas areas,
sobretudo na lideran¢a” (In: GOLEMAN, 2019, p. 106). Os avancos na investigacio da
mente e das inteligéncias foram abrindo novos horizontes, mesmo que muitas ainda
permanecessem filiadas a cognicdo. Foi por Daniel Goleman, psicélogo e jornalista
cientifico, que essa nova descoberta foi conhecida no mundo todo, com a publicacdo de seu
livro Inteligéncia emocional (1995).

A descoberta é que, quando se trata de decisdes e acdes, desde as mais simples como
as mais complexas e importantes, “a emocio pesa tanto quanto a razio” (GOLEMAN,
2012, p. 30). A emocio ndo é um desvio da razio, senio uma forma de inteligéncia, talvez
mais antiga que a intelectual. “Todas as emocdes sio, em esséncia, impulsos, legados pela
evoluc¢ao, para uma acdo imediata, para planejamentos instantaneos que visam a lidar com

6 Daniel GOLEMAN, Inteligéncia emocional, p.36, mostra que “existiu um cérebro emocional muito antes do
surgimento do cérebro racional”.

7 Daniel GOLEMAN, Inteligéncia emocional, p.23.
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a vida. A prépria raiz da palavra emogdo é do latim movere — “mover” — acrescida do prefixo
“e-”, que denota “afastar-se”, o que significa que em qualquer emocio estd implicita a
propensdo para um agir imediato™. A vista disso, as emocdes influenciam mais em nossa

vida do que podemos perceber.

A sintese da IE apresentada por Goleman mostra que um individuo emocionalmente
inteligente pratica, a0 mesmo tempo, autoconsciéncia e autogestdo, consciéncia social e
gerenciamento dos relacionamentos. Ou seja, conhece as suas proprias emocdes, sentimentos,
os administra, agindo sobre eles e tem consciéncia das suas relacdes, gerenciando-as. Em
poucas palavras, tem autodominio e capacidade para gerenciar as relacdes’.

Em Mateus (4,1-11), apds Jesus ter sido batizado, o Espirito o conduz “ao deserto,
para ser tentado pelo diabo” (Mt 4,1). Deserto, na Biblia, é local de transformacio, de
mudanca, de revisitar as questdes fundamentais da vida e ressignificar o modo de ser. E no
deserto que Moisés vive a experiéncia do encontro com Deus na montanha (Ex 3,1-6). O
povo de Deus, despois de sair da situacao de escravidao do Egito, passa pelo deserto, onde
reconstréi as bases sociais, religiosas, politicas e economicas da sociedade (Ex 16;18; 19; 20;
21). Jesus passa quarenta dias no deserto, assim como o povo passou quarenta anos.
Quarenta é um nimero simbdlico, significa um tempo necessario e oportuno. No deserto
Jesus vai passar pelo teste da autoconsciéncia, da autorresponsabilidade, do autocontrole.
O diabo - acusador, que pretende dividir, criar conflitos — propde a ele os beneficios do
poder, do dinheiro e do prazer. Ser rico, ser controlador do mundo e ser feliz - o que mais
alguém poderia desejar? Sao as tentacdes da existéncia, que podem ser pagas com o preco
do isolamento, do vazio e da tristeza. Jesus precisard responder por si mesmo, com
autorresponsabilidade. E o que faz, mantendo-se firme na doacio, na humildade, no
servico. Eis que, entio, o diabo o deixa, e os anjos passam a servi-lo.

Este didlogo interior Jesus o manterd ao longo de sua vida em missao. Seguidamente
vemos Jesus subir a montanha ou apartar-se do grupo para descansar, meditar e rezar.
Especialmente quando tem de tomar uma decisio importante, como quando se
transfigurou (Mt 17,1-8), quando queriam fazé-lo rei por ter alimentado a multiddo (Jo
6,15), quando estava prestes a ser preso, no Getsémani (Mc 14,32-36). A vida de Jesus serd
deserto (autorreflexdo, meditacdo), planicie (missio, a¢do-reflexdo-acio), montanha
(oracdo, contemplacdo), manancial/fonte (experiéncia profunda de Deus).

3 DIMENSAO SOCIAL DA INTELIGENCIA: SERES DE SOLIDARIEDADE

Os estudos de Goleman sobre a IE o conduziram a percepcio de outra dimensao
da inteligéncia, relacionada tanto a intelectual como a emocional, mas com
caracteristicas proprias, que o levaram a ideia de que “fomos programados para nos

conectar”10.

Nosso cérebro, ao longo da evolucio, foi sendo preparado para os
relacionamentos. E inegdvel, pelas nossas préprias experiéncias de interacdo social,
que os encontros, as relagdes, os contatos entre as pessoas geram reacdes quase que
espontineas, sobre as quais temos pouco controle. Uma pessoa ri e, sem mesmo
conhecé-la e sem poder controlar, sorrimos de volta, mesmo que timidamente. Vemos
uma pessoa irritada e franzimos a testa. O encontro emocionado de pessoas que ha
tempo ndo se viam, também nos toca as entranhas. Ao que parece, sofremos de

encontros, ou seja, as relacdes provocam nosso corpo e nossa mente de um modo todo

8 Daniel GOLEMAN, Inteligéncia emocional, p.32.
9  Daniel GOLEMAN, Inteligéncia emocional, p.27.
10 Daniel GOLEMAN, Inteligéncia social, p.10.
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especial, que ndo vivemos em outras experiéncias. Somos equipados com um médulo
social. Dai vem a questdo: qual a quimica de um encontro? O que de especial e singular
acontece na psicologia de duas pessoas juntas?

Como bem expressa “as emoc¢des s3o contagiosas” e a transmissdao acontece sem que
nos demos conta. Algumas mensagens emocionais sdo viscerais, sentimos primeiro nas
entranhas e somente depois é que as processamos no pensamento. E hi também
sentimentos viscerais que nao conseguimos compreender!!. A descoberta dessa dupla
forma de comunicac¢do, uma direta e muitas vezes inconsciente e a outra processada pelo
intelecto, conduziu Goleman a considerar que nosso cérebro social possui uma estrada
principal (consciente) e um atalho, por onde transitam as mensagens que se manifestam
em sentimentos e emocdes das relacdes antes que o intelecto possa processé-las.

Essa estrada secundaria, o atalho, é o circuito que opera abaixo da nossa consciéncia,
automaticamente e sem esforco, a uma imensa velocidade. A maior parte do que fazemos
parece ser comandada por colossais redes neurais que atuam nesse atalho — principalmente
em nossa vida emocional. Quando ficamos encantados com um rosto atraente, ou
percebemos o sarcasmo em um comentdrio, é gracas a esse atalho!?.

A IE tem base bioldgica cerebral, mas, assim como as outras, precisa ser
desenvolvida para que potencialize a existéncia humana, bem como a busca da formacio
integral. O desenvolvimento dessa forma de inteligéncia se relaciona ao trabalho formativo
que mobilize e aperfeicoe tanto a capacidade de sentir os outros como a de agir sobre o que
sentimos para possibilitar crescimento mutuo numa espécie de sensibilidade pedagdgica
compartilhada. Dai a conclusio de que somos seres de empatia e temos genes de
solidariedade. O bem também é contagioso e quando vemos alguém fazendo um ato de
misericérdia sentimos a inclinaco a participar.

-

E interessante notar como os evangelhos mostram, com certa abundancia, a
empatia e a compaixao de Jesus. Ao chegar em Betinia e ver o drama de Marta e
Maria, que acabavam de perder o irmao, Lazaro, Jesus entra numa sintonia
compassiva que impressiona. Os judeus também estavam na casa delas, mas para
consolar, uma espécie de resposta racional para uma perda emocional. Antes de tudo,
Jesus vive a empatia. Ao ver Maria chorar, Jesus comoveu-se e ficou perturbado (Jo
11,33). Apés perguntar onde o haviam colocado, Jesus chorou. Ao se dirigir ao
sepulcro, Jesus comoveu-se de novo. Hé, em Jesus, uma admiravel capacidade de sentir
com o outro. E 0 que vemos também em muitas outras passagens. Ao ver a multidao,
Jesus teve compaixdo, pois percebeu que estava cansada e abatida como ovelha sem
pastor (Mt 9,36); é o mesmo que sente quando vé a multidio que ha trés dias nio
come (Mt 15,32). Ao ver o cortejo finebre do tnico filho da vitva, na cidade de Naim,
Jesus ficou comovido e disse: “Ndo chores” (Lc 7,13). Ficou admirado também com a
grande fé do oficial romano que pedia por seu servo (Lc 7,9). Em Jerusalém, Jesus vé
um invisivel enfermo que havia trinta e oito anos aguardava por um milagre na
piscina de Betesda, lhe d4 atencdo, conversa para saber a suas necessidades e, ao ver
tamanho sofrimento, diz: “Levanta-te, toma teu leito e anda!” (Jo 5,8).

11 “Uma emocio pode passar silenciosamente de uma pessoa para a outra sem que nenhuma das duas perceba de forma
consciente” (Daniel GOLEMAN, Inteligéncia Social, p.27).

12 Daniel GOLEMAN, Inteligéncia Social, p.27.
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4 DIMENSAO ESPIRITUAL DA INTELIGENCIA: SERES DE ESPIRITUALIDADE

As pesquisas sobre a inteligéncia ndo passou despercebida a agitacio neural de uma
area do cérebro quando se tratava de questdes existenciais fundamentais, como por qué e
para qué viver, o que realmente importa, quais as razdes fundamentais pelas quais vivemos,
em uma palavra, qual o sentido da vida. Junto a inteligéncia légico-matemaitica,
sistemadtica, procedimental, e 2 que mobiliza a sensacdo e a comunicacio emocional
comecou a ganhar forma a existéncia de uma inteligéncia criativa-integradora, que pode
capacitar o ser humano a buscar e viver um sentido mais profundo da vida, a busca da
transcendéncia e o enfrentamento equilibrado das adversidades. Foi o que se chamou de
“Ponto Deus no cérebro”? e, em seguida, de inteligéncia espiritual.

Se nosso cérebro pudesse ser comparado a um software, este seria equipado, por
natureza, com um moédulo Deus sem o qual os outros médulos também nao funcionariam
direito. Seria um daqueles médulos sem os quais o sistema ficaria comprometido. Danah
Zohar e lan Marschall'* observaram em suas pesquisas que, quando as pessoas vivem ou
tratam de questdes caras de sua existéncia, como quando s3ao confrontadas com situacdes
limite ou pensam no para que vivem, sio percebidas oscilagdes de ondas em todo o seu
cérebro, fazendo confluir de modo especial ao lobo temporal’®, onde estaria o chamado
ponto Deus. “O ‘ponto Deus’ ndo prova a existéncia de Deus, mas, de fato, demonstra que o
cérebro evoluiu para fazer as ‘perguntas finais’, para ter e usar a sensibilidade para sentido e
valores mais amplos”®.

A inteligéncia espiritual é resultado de um longo processo genético-social evolutivo.
Um médulo cerebral intimamente interligado aos outros que “usamos para lidar com
problemas existenciais’; é ele que nos “leva a0 amago das coisas, a unidade por tris da
diferenca, ao potencial além de qualquer expressio concreta”. Esta forma de inteligéncia
nos capacita para sermos mais humildes, flexiveis, resilientes, ter propésito, percepcio
holistica, sinergia intra e interpessoal, autoconsciéncia e autorresponsabilidade. Para Zohar
e Marshall, usamos a inteligéncia espiritual “para lidar com os problemas existenciais”!’,
que “nos leva ao amago das coisas, a unidade por trds da diferenca, ao potencial além de
qualquer expressio concreta (...), permite integrar o intrapessoal com o interpessoal,
transcender o abismo entre o eu e o outro (...), ajuda-nos a levar a vida em um nivel mais
profundo de sentido™®. Os autores chegam a dizer que “a crise fundamental do nosso

tempo é de natureza espiritual”"’.

Conta o evangelho de Lucas que, estando Jesus em viagem, entrou num povoado
(Betania), sendo recebido pelas irmas Marta e Maria. Enquanto Marta se ocupava com os
afazeres da casa, provavelmente, preparando a hospedagem e uma boa comida para o
visitante, Maria se pos a escutar Jesus, para a indignacdo da primeira. Parecia-lhe injusto
que, enquanto se debatia com tudo o que fazer, a outra ficasse de boa, ouvindo o Mestre. E
Marta, em vez de se dirigir a Maria, sua irmd, em segredo, interpela Jesus em tom de
repreensdo: “Senhor, a ti ndo importa que minha irma me deixe assim sozinha a fazer o

13 Os neurobidlogos Michael Persinger e Vilayanu S. Ramachandran, depois de testes, pesquisas e experimentos de
acionamento dos lobos temporais do cérebro, durante a década de 1990, batizaram esta drea de “ponto Deus”.
Quando ela é ativada, as pessoas vivem experiéncias religiosas transformadoras.

14 Zohar é professora de Lideranca Estratégica na Universidade de Oxford, especialista em Psicologia e Filosofia. E
Marshall formou-se em Psicologia, Filosofia e Medicina e, atualmente, é psiquiatra e psicoterapeuta da Universidade
de Londres. Sao casados.

15 Estrutura cerebral responsavel pelo processamento da memoria.
16 Danah ZOHAR e Ian MARSHALL, Inteligéncia espiritual, p.25.

17 Danah ZOHAR e Ian MARSHALL, Inteligéncia espiritual, p.27.

18 Danah ZOHAR e Ian MARSHALL, Inteligéncia espiritual, p.27-28.
19 Danah ZOHAR e Ian MARSHALL, Inteligéncia espiritual, p.33.
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servico? Dize-lhe, pois, que me ajude? Jesus ndo entra na pilha de Marta, pois compreendeu o
seu problema e a sua indignacdo. Ela estd toda voltada para o que tem a fazer, na verdade, sio
as atividades que tém Marta, n3o ela as atividades. A questio nio é propriamente o fazer,
mas fazer o que precisa ser feito, o que traz vida. Jesus afirma: “Marta, Marta, tu te inquietas e
te agitas por muitas coisas, no entanto, pouca coisa é necessaria, até mesmo uma sé” (Lc
10,41). Esse trecho, no evangelho de Lucas, vem logo depois da parabola do bom samaritano,
onde Jesus repde a pritica do mandamento do amor como a porta para a vida eterna. A
intencao de Jesus é reconduzir Marta ao que realmente importa, a partir do qual tudo o mais
terd sentido, até mesmo os pequenos afazeres da casa. Em nosso tempo de excessivas
agitacoes e inquietacdes por muitas coisas, o conselho de Jesus a Marta nos serve de
referéncia. Na formacdo, pelas muitas atividades, muitas vezes nos perdemos no que
deveriamos nos encontrar. E necessério repor a essencialidade, a integralidade.

5 DIMENSAO CULTURAL DA INTELIGENCIA: SERES DE CULTURA

Quando nos reportamos a histéria da humanidade, a primeira vista, parece ter
havido um movimento linear de evolu¢ao em um unico grupo de hominideos a partir de
um determinado local, que foi aos poucos e gradualmente se espalhando por todo o planeta
e se adaptando ao clima e ao ambiente. Descenderiamos, entdo, de uma unica cepa e
seriamos uma grande familia. Mas a aparente homogeneidade revela grande diversidade
desde as origens, que é fartamente percebida através da histéria e ainda hoje nas diferencas
culturais e linguisticas. O que uniria a espécie seria esta ampla potencialidade de saber que
sabe e que nio sabe, regada de emocdes, de desejos, necessidades, sonhos, motivos, causas,
sentidos e diferencas.

Cultura, em sentido abrangente, é toda e qualquer produ¢io humana. Os animais
procuram abrigo e tém formas de sobreviver. O ser humano, além disso, faz de seu abrigo
um lar, constréi e aperfeicoa a sua moradia, a que chama de casa. Os animais utilizam
artefatos simples como auxilio para algumas tarefas, como pedras para quebrar nozes. Os
seres humanos produzem grande diversidade de instrumentos, artefatos, recursos e
materiais para utilizarem como suporte de seu modus vivendi. Ao tomar uma arvore e
confeccionar um instrumento ao qual se chama cadeira e dando a ele uma utilidade, o ser
humano esta criando cultura. Nao surgem apenas novos instrumentos, mas acompanha-os
os significados. Eis a cultura em seu sentido mais origindrio: a criacio de instrumentos,
recursos, utensilios, significados, normas, cultos, ritos, sentimentos, emogoes, gestos,
narrativas... que sustentam a existéncia.

As diferencas culturais foram e sio motivos de didlogo e conflitos. No livro de Atos
dos Apostolos, capitulo 15, vemos aquilo que se tem como o primeiro Concilio da Igreja
Crista. O ponto da discérdia é a atitude de Paulo e seus colaboradores, que avancaram para
a Asia Menor, anunciando a mensagem de Jesus Cristo a0 mundo greco-romano e nio
exigindo a circuncisdo aos batizados — costume do povo judeu. Temos ai, também, uma
decisdo significativa sobre o aspecto da interculturalidade: apds discussao em assembleia,
os apodstolos decidem que nio é necessario exigir aos batizados a circuncisio e, desde que se
abstenham de comer a carne imolada aos idolos, podem ser batizados.

Ha outras passagens biblicas que podem ser tomadas como sinal de inteligéncia cultural
e seu desenvolvimento. Em Mateus (15,21-28) vemos Jesus entrando no territério de Tiro e
Sidénia, habitado por gentios, tidos pelos judeus como cies®. Uma mulher daquela regizo
(cananeia), suplica compaixdo por sua filha que, segundo ela, estava fora de si, endemoninhada.

20 Filipenses 3,2 pede “Cuidado com os cées”.
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A principio, Jesus nio dd a minima para ela, e os discipulos, vendo que insistisse, tentam
persuadir Jesus a despedi-la. Jesus diz aos discipulos que foi enviado as ovelhas perdidas da casa
de Israel — apegando-se a uma visao cultural sobre a promessa de um messias para os judeus. A
mulher, todavia, aproxima-se, prostra-se e suplica. Ela, por conta de suas necessidades, poe-se
em condi¢do de abertura e humildade. Jesus insiste no argumento da cultura e diz n3o ser justo
tirar o pao dos filhos (judeus) para dar aos cies (gentios). A mulher ndo se da por vencida e
implora pelas migalhas. Jesus reconhece a grandeza da sua fé e atende a sua prece.

Um dos mais belos textos dos evangelhos é o encontro e o didlogo de Jesus com a
Samaritana (Jo 4). Ele também revela nuances profundas da inteligéncia cultural. Os judeus
tinham conflito antigo com os samaritanos, que eram considerados iddlatras, uma das
maiores abominacdes para os judeus. A caminho, passando aos arredores de Sicar, enquanto
os discipulos se ocupam em comprar rapidamente alimentos para seguir viagem, Jesus se
aproxima do poco que saciava a sede daquela cidade. Era préximo ao meio-dia. Geralmente,
as mulheres buscavam dgua pela manha e a noite. Contudo, naquele dia, uma mulher
apareceu justo no momento em que l4 se encontrava Jesus. E possivel que, vendo Jesus, um
judeu, e sabendo das desavencas, a mulher deva ter se apressado para pegar a dgua e sair logo
do local. Mas algo inesperado acontece: Jesus pede de beber. Um sinal de reconhecimento do
outro, de abertura cultural e de necessidade de ajuda. A mulher estranha sobremaneira. Os
judeus tradicionais jamais falariam com uma mulher estrangeira em publico, quanto mais
com uma samaritana. Jesus, todavia, nao apenas fala com ela, ele pede dgua. O poco, para
aquela cidade, nio era apenas uma fonte de subsisténcia, significava também uma fonte de
sentido: era o que o patriarca Jacé havia deixado como heranca. Jesus, portanto, nao estd a
pedir apenas agua, ele pede troca. Por 6bvio, hd reacao da mulher, que tenta dissuadi-lo em
tom de estranhamento: “Como, sendo judeu, tu me pedes de beber a mim que sou
samaritana?” (Jo 4,9). Entlo, inicia-se um didlogo intercultural que parte da cultura de cada
um, mas a transcende para algo que estd além delas, nem somente em uma, nem somente na
outra, mas em “espirito e verdade”?!. A mulher, que antes estava sedenta, pois ndo esperou o
tardar do dia para buscar a dgua, esqueceu até mesmo o cintaro e voltou apressadamente a
cidada para contar a boa nova da mensagem daquele judeu que, sem aquele encontro
intercultural, seria enxotado da cidade. Os discipulos, em decorréncia de verem Jesus junto ao
poco falando com uma mulher samaritana, ficaram perplexos. E, para quem desejaria apenas
passar depressa pela cidade, de preferéncia sem serem vistos, entram e ficam dois dias na
cidade (Jo 4,43). Certamente, depois desse encontro, tanto a visio de Jesus e seus discipulos,
quanto a dos samaritanos mudou sobremaneira.

CONSIDERACOES FINAIS

Jesus indica caminhos para a formacio integral, que supde uma visio também
integral da inteligéncia e uma organizacio pedagdgica que dé conta de desenvolvé-la
também integradamente. As pesquisas avancam na direcio de mostrar que, em uma tnica
acdo sdo requisitados neurdnios de diferentes regides do cérebro e, em tentativas ulteriores
de reproduzir essa mesma acao outros e diferentes neurdnios sao envolvidos, o que aponta
para um fantdstico dinamismo cerebral, que sempre surpreende e se renova. O cérebro

»)2

humano, pois, “sempre opera como um todo™* e a formaciao humana é, em boa parte,

devedora da capacidade de integrarmos as diferentes dimensdes da formacdo. Tamanha a

21 Em Aprender a ser: cuidado com a vida e sentido do ser, faco uma andlise pormenorizada deste texto e tematizo este
encontro, apresentando 33 passos para a busca do sentido, que podem também ser tomados como passos do
desenvolvimento da inteligéncia cultural.

22 Miguel NICOLELIS, O verdadeiro criador de tudo, p.19.
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maravilha da criacdo. Somos sempre e a cada momento seres unicos, indivisos, dignos e
livres.

De um lado, o ser humano, este ser inquieto e inacabado tem dentro de si a semente
divina da admiracdo, da curiosidade, do encantamento, da reveréncia, da empatia, da
compaixdo, do amor; e, de outro, o0 mundo, o cosmos e o préprio ser humano mostram
sinais de um universo de mistérios desconhecidos, prontos para a surpresa, o assombro, o
estupor, a fascinacdo, o maravilhamento. Como bem disse Sdo Paulo, “a criacio inteira
geme e sofre as dores do parto até o presente. E nao somente ela. Mas também nés, que
temos as primicias do Espirito” (Rm 8,22-23). Estamos, pois, em um movimento constante
de formacio integral, por meio da qual nossa salvacao se torna objeto de esperanca. Um
movimento formativo intencional, hoje, tem o desafio de trabalhar com a integralidade da
inteligéncia, ou seja, congregando em um mesmo processo formativo as dimensoes
intelectual, emocional, social, espiritual e cultural. E, assim como ao especialista, Jesus nos
dira: “Faca isso e vivera” (Lc 10,28).
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O MINISTERIO DA MULHER/LEIGA

NA IGREJA
Sal da terra e luz do mundo (Mt 5,13-14)

THE MINISTRIES OF LAYWOMEN IN

CHURCH

Salt of the earth and light of the world (Mt
5,13-14)

Ourora Rosalina Bolzan*

Resumo: As mulheres estdo assumindo os ministérios do laicato como
ousadia missiondria no seio das comunidades cristds. Nas palavras do Papa
Francisco, “vejo, com prazer, como muitas mulheres partilham
responsabilidades pastorais juntamente com os sacerdotes, contribuem para
o acompanhamento de pessoas, familias ou grupos e prestam novas
contribuicdes para a reflexdo teologica” (EG 103). Impulsionados pelas
palavras do pontifice, o objetivo desta reflexdo contempla, primeiro retomar
o papel determinante das mulheres leigas nas comunidades nos diferentes
ministérios e servicos. Segundo perceber o dinamismo da fé batismal, como
fonte de todas as vocacdes e que em Cristo todos pertencem a familia do

povo de Deus.

Palavras-chave: Mulher. Missiondria. Compromisso. Leigas. Igreja.

Abstract: Women are taking on the ministries of the laity as a missionary boldness
within Christian communities. In the words of Pope Francis, “I am pleased to see
how many women share pastoral responsibilities together with priests, contribute
to the accompaniment of individuals, families or groups and make new
contributions to theological reflection” (EG 103). Driven by the pontiff's words,
the purpose of this reflection contemplates, first, to resume the determining role of
lay women in communities in different ministries and services. According to
perceiving the dynamism of the baptismal faith, as the source of all vocations and

that in Christ all belong to the family of the people of God.
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INTRODUCAO

Este texto parte do conceito de “Leigo”, sob a Gtica das igrejas cristdos, como aquele
que niao recebeu nenhuma ordenacio, ou que nio é clérigo, e objetiva refletir
especificamente sobre a atuacio da mulher/leiga, que por uma questio cultural ainda
exerce multiplas tarefas e funcdes: de ser mae, esposa e profissional, mas que conforme
pode depreender-se da leitura dos evangelhos, desde tempos remotos e iniciais, é
evangelizadora. Nesta missdo, busca e é testemunha do Reino, através de um conjunto de
acoes e principios que materializam os sinais do Reino de Deus na vida das comunidades,
incentivando, prestando servicos, aconselhando, rezando, cantando, fomentando grupos,
agregando, liderando.... e assim tornando possivel este grande projeto que é construirmos
conjuntamente, homens e mulheres, um mundo de justica.

Este exercicio ou funcido dentro da Igreja, durante a maior parte do tempo, nem
sempre foi tarefa ficil, uma vez que nio estd dissociado de diversos fatores, tais como: o
modo de pensar do mundo, a maneira histdrica de considerar a missao da mulher na Igreja
e mesmo seu papel na sociedade. Em que pese nao ser objeto da presente explanacio
adentrar especificamente sobre o papel da mulher/leiga na histéria da Igreja, bastaria uma
breve leitura dos seus documentos histéricos e mesmo da histéria universal da
humanidade, para que se averigue que dentro da estrutura Igreja, por muitos anos, a
presenca da mulher/leiga nas atividades pastorais, nio foi reconhecida ou valorizada.

Mesmo nos dias atuais, este aspecto cultural e social da presenca feminina, e suas
implicaces, é complexa, especialmente para alguns setores da Igreja. E fato que a Igreja
tem dado uma importincia maior a atuacio das mulheres, e trazido a lume as diversas
personagens e protagonistas que ajudaram a constituir/construir a Igreja, principalmente
com o Papa Francisco que, em diversas ocasides, manifesta seu especial interesse para que
as mulheres n3o se sintam héspedes, mas participantes plenas na vida da Igreja.

Neste magistério que vem sendo protagonizado pelo Papa Francisco, encontramos
uma pagina importante no reconhecimento e dignidade das mulheres, tanto na vida social
como eclesial. “As reivindicacdes dos legitimos direitos das mulheres, a partir da firme
convic¢ao de que homens e mulheres tém a mesma dignidade, colocam a Igreja questoes
profundas que a desafiam e nio se podem iludir superficialmente” (EG 104). Sem desprezar
o ministério sacerdotal que é um dos “meios que Jesus utiliza ao servi¢o do seu povo, mas a
grande dignidade vem do Batismo, que é acessivel a todos. A configuracio do sacerdote
com Cristo Cabeca - isto é, como fonte principal da graca — ndo comporta uma exaltacio
que o coloque por cima dos demais” (EG 104).

Em um primeiro momento iremos discorrer como se manifesta e se desenvolveu o
Ministério da mulher/leiga na Igreja, especialmente a partir do Concilio Vaticano II; para,
posteriormente, adentramos no conceito da missionariedade da mulher/leiga na Igreja.
Esta, entendida como um carisma de servico, que torna-se um ministério quando vivido e
reconhecido nos servicos, visando a edificacio, transformacio e aperfeicoamento da
comunidade/igreja, tendo por pilar a valorizacio e constante busca da espiritualidade
como processo de humanizacio, cuja centralidade é o ser humano, homens e mulheres,
feitos a imagem e semelhanca de Deus.

1 O DESENVOLVIMENTO DO MINISTERIO DA LEIGA

Conforme afirmado, desde o inicio da cristandade e da histéria da Igreja, a mulher
esteve presente assumindo servicos dentro e fora de suas estruturas. Os estudos histéricos
registram, também, a discriminacio da mulher, quanto a sua participacio na Igreja, por
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muito tempo e longos periodos, foi considerada e vista como aquela que gera a vida
(procriar), mas sem qualquer direito, portanto, sem voz e sem vez de participa¢io nas
decisoes.

Foi sobretudo a partir do Concilio Vaticano II (1965) que se abriram perspectivas,
em vistas da construcio de reflexio e tomada de decisdes estruturais em relacio a
valorizac¢ao da participacio das mulheres no seio da Igreja. O batismo, como fonte de todas
as vocagoes, comeca a ganhar espaco e, indiretamente, reflete na tematica da presenca das
mulheres. A abertura a este didlogo, se di ap6s muitas questdes conflituosas no contexto
do ambiente Conciliar e na perspectiva da volta as fontes biblicas, patristicas e litargicas,
na qual se descobre o sensus fides de todo o povo de Deus. Surge dai, entre outros temas, a
necessidade de a Igreja abrir suas portas nio somente para a presenca da mulher, mas no
didlogo com as realidades do mundo em desenvolvimento. De modo particular, na
Constituicio dogmadtica Lumen Gentium, desenvolve-se o conceito e a compreensido da
Igreja como “sacramento de salvacio” (LG 48). “A Igreja é sacramento do Reino de Deus,
inaugurado por Jesus e edificado no Espirito por todas as pessoas de boa vontade™.
Recupera-se o conceito Povo de Deus para qualificar o conjunto dos batizados, sejam eles
clérigos, religiosos/as ou leigos/as.

Na conclusiao do Concilio Vaticano II, o Papa Paulo VI envia uma mensagem as
mulheres, dando a elas a esperanca e a certeza de que, a partir de entio, o espaco que estava
sendo ocupado de fato, passaria a ser processualmente reconhecido como de direito dentro
da Igreja.

As mulheres

E agora, é a v6s que nos dirigimos, mulheres de todas as condicdes, jovens,
esposas, mies e viuvas. A vos também, virgens consagradas e mulheres
solteiras: vos constituis a metade da familia humana.

A Igreja orgulha-se, como sabeis, de ter dignificado e libertado a mulher, de ter
feito brilhar durante os séculos, na diversidade de caracteres, a sua igualdade
fundamental com o homem.

Mas a hora vem, a hora chegou, em que a voca¢io da mulher se realiza em
plenitude, a hora em que a mulher adquire na cidade uma influéncia, um
alcance, um poder jamais conseguidos até aqui.

E por isso que, neste momento em que a humanidade sofre uma tio profunda
transformacio, as mulheres impregnadas do espirito do Evangelho podem tanto
para ajudar a humanidade a nio decair.

Vs, mulheres, tendes sempre em partilha a guarda do lar, o amor das fontes, o
sentido dos ber¢os. Vs estais presentes ao mistério da vida que comeca. Vs
consolais na partida da morte. A nossa técnica corre o risco de se tornar
desumana. Reconciliai os homens com a vida. E sobretudo velai, nés vos
suplicamos, sobre o futuro da nossa espécie. Tendes que deter a mao do homem
que, num momento de loucura, tentasse destruir a civiliza¢do humana.

Esposas, mies de familia, primeiras educadoras do género humano no segredo
dos lares, transmiti a vossos filhos e filhas as tradicdes de vossos pais, a0 mesmo
tempo que os preparais para o insondavel futuro. Lembrai-vos sempre de que
uma mie pertence, em seus filhos, a esse futuro que ela talvez nio chegara a ver.
E v6s também, mulheres solteiras, sabei que podeis cumprir sempre a vossa
vocac¢do de dedicacio. A sociedade chama-vos de toda a parte. E as préprias
familias nao podem viver sem o socorro daqueles que n3o tém familia.

Vés especialmente, virgens consagradas, num mundo em que o egoismo e a
busca do prazer querem ser lei, sede as guardias da pureza, do desinteresse, da
piedade. Jesus, que deu ao amor conjugal toda a sua plenitude, exaltou também
a rendncia a esse amor humano, quando é feita pelo Amor infinito e para
servico de todos.

1 Agenor BRIGHENT]I, Teologia pastoral, p.132.
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Mulheres que sofreis provagdes, finalmente, vos que estais de pé junto a cruz, a
imagem de Maria, vés que, tantas vezes através da histéria, tendes dado aos
homens a forca para lutar até ao fim, de testemunhar até ao martirio, ajudai-os
uma vez mais a conservar a auddcia dos grandes empreendimentos, a0 mesmo
tempo que a paciéncia e o sentido de humildade de tudo o que principia.
Mulheres, v6s que sabeis tornar a verdade doce, terna, acessivel, empenhai-vos
em fazer penetrar o espirito deste Concilio nas instituicdes, nas escolas, nos
lares, na vida de cada dia.

Mulheres de todo o universo, cristds ou ndo-crentes, vés a quem a vida é
confiada neste momento tdo grave da histéria, a vos compete salvar a paz do
mundo?.

Esta mensagem do Papa Paulo VI surge como verdadeira revolu¢io na vida e na
missao das mulheres, para a época. Uma palavra anunciada aos quatro ventos e
iluminadora para ajudar a dissipar as trevas e os pesos colocados nas costas das mulheres ao
longo de tantas décadas da histéria da Igreja. Chama atencio, em especifico, o chamado
para a missao confiada as mulheres do cuidado da vida perante uma histéria marcada por
sinais de morte. Palavras e acdes que continuam a nos interpelar, apesar do tempo
transcorrido. Ainda hoje, a luta pela forma em que se dd a participa¢do e inclusio das
mulheres permanecem e se atualizam. Ao contririo, estas se avolumaram e se
complexaram, tendo em vista os problemas em relacdo a vida das mulheres e das pessoas
em geral (estruturais, economicos, sociolégicos, género, violéncias...). Contudo, foram
palavras proféticas de um Papa, que reverberaram e calaram fundo, considerada a sua
época e que continuam desafiando a sociedade e a Igreja a reconhecer a importancia e a
missao das mulheres no protagonismo de outras formas de Igreja e mundo possivel.

O Concilio, no documento Gaudium et Spes, reconhece a dignidade de todo o género
humano. “A igualdade fundamental entre todos os homens deve ser cada vez mais
reconhecida, uma vez que, dotados de alma racional e criados a imagem de Deus, todos
tem a mesma natureza e origem; e, remidos por Cristo, todos tem a mesma vocacio e
destino divinos” (GS 29).

Na década de 80, Leonardo Boff refletia que precisou haver uma mudanca sécio,
cultural e psicoldgica na sociedade para que a mulher passasse a ser vista como sujeito.
Compreendia ele que a mulher se fortalece na sociedade, e acaba fortalecendo a sociedade
como um todo, e 20 mesmo tempo contribui para o seu desenvolvimento. Ainda continua,
porém, sendo um processo lento e conflituoso, de quebra de paradigmas, revisio de
conceitos e novas formas de agir e pensar, mudancas de mentalidade e comportamento.
Ideias, conceitos e valores, enraizados por séculos em uma sociedade, nio desaparecem de
um momento para outro.

Atualmente, a mulher ji conquistou espacos, emancipacio, buscando a igualdade de
direitos politicos, juridicos e economicos. Libertar-se é ir além, realcar as condicoes de
diversidade nas relacdes de géneros.

Desde a antiguidade crista, as mulheres aprofundaram a mistica e desenvolveram
métodos para viver a intimidade com Deus. Mulheres como Hildegardis de Bingen (séc.
XI) e Catarina de Sena (séc. XVI), viveram a intimidade com Deus como relacio afetiva e
com uma linguagem prépria do universo feminino. Testemunharam Deus como
ministério de amor e de paixao.

2 Papa Paulo VI conclusio do Concilio Vaticano II. AS MULHERES. 8 de dezembro de 1965. Disponivel em:
http://www.vatican.va/content/paul-vi/pt/speeches/1965/documents/hf_p-vi_spe_19651208_epilogo-concilio-
donne.html..
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Quando analisamos as narrativas biblicas, as mulheres ora aparecem como vitimas,
mas, também, como testemunhas oculares da fé na ressurreicao de Jesus (Lc 24,8-11)3. O
ministério inclusivo do Reino de Deus, pregado por Jesus, questionou muitos estereétipos
de género de seu tempo, como também censuras costumeiras impostas as mulheres. E
ainda transparece um ideal inclusivo de Igreja, quando diz: “ndo ha judeu nem grego, nem
escravo nem livre, nem homem nem mulher, pois todos vés sois um em Cristo Jesus” (Gl
3,28).

A chave para a superacio desta dificuldade estd no reencontro com o Jesus dos
evangelhos, procurando contemplar e perceber os tracos de sua personalidade e os passos
de seu itinerario, tal como o perceberam as primeiras testemunhas. O resultado de nossa
observacio nos levara a vislumbrar um homem que viveu uma especial alianca e sintonia
com as mulheres de seu tempo, fundou uma comunidade e inaugurou um estilo de vida
onde elas eram bem-vindas e tinham seu lugar.

Esta postura includente de Jesus revelada nos Evangelhos encontra eco no coracio
do pensamento do atual Papa. Segundo Francisco, a esperanca tem um rosto feminino: no
seu cair com Jesus, no seu perseverar, mesmo no meio do sofrimento do seu povo; no seu
agarrar-se a esperanca que vence a morte; na sua maneira jubilosa de anunciar ao mundo
que Cristo estd vivo, ressuscitou. A mulher descobriu Jesus Cristo como um amigo
compassivo, libertador dos fardos, um amigo que consola na angustia e um aliado na vida
das mulheres*.

Como membros vivos na missdo da Igreja, as mulheres sdo chamadas a desenvolver
as suas funcdes na familia, na comunidade e na Igreja, atuando em trabalhos voluntarios,
especialmente aos mais necessitados, nos movimentos e nas missoes fora da Igreja. As
mulheres hoje continuam a escrever e reescrever a histéria de vida das mulheres da
doutrina da Igreja, na Biblia, entre as muitas: Miriam, Hulda, Ana, Débora, Rute, Abigail,
Maria, Maria Madalena, e todas as an6nimas que permanecem na poeira da histéria, mas
que contribuiram, e muito, no seu tempo e para 0 nOsso tempo.

2 A MISSIONARIEDADE DA LEIGA NA IGREJA

As mulheres sao protagonistas e oferecem a Igreja e a sociedade uma contribuicao
indispensavel. Na missdo, especificamente, podem ser encontradas nas acdes de
misericérdia e solidariedade, assumindo ministérios nas comunidades como diz o
documento 61 da CNBB. Atuam em muitas instituicdes de satide, casa de idosos, orfanatos,
casa de recuperacio de entorpecentes e dlcool, doencas mentais e muitas outras
importantes obras de luta pela dignidade humana. Neste sentido, todo discipulado
missiondrio independente de género, deve engajar-se ativamente em algum ministério
eclesial, ou em obras de a¢des sociais voltadas ao bem da comunidade. Estando incorporada
mais ativamente na obra divina produzem frutos abundantes na casa do Pai. Amizade com
o Pai, servindo-o com acdes de fraternidade realizadas e reconhecidas em todas as missdes
exercidas para o bem comum da humanidade é certeza do caminho salvifico trilhado pelos
cristios (Gl 6,10)°.

3 “..entdo elas se lembraram das palavras de Jesus. Voltaram do tumulo, contaram tudo aos onze e a todos os outros.
Eram Maria Madalena, Joana e Maria mie de Tiago. Também as outras mulheres que estavam com elas contaram
tudo isso aos apdstolos. Mas eles acharam tudo um absurdo, e nio acreditam nelas”.

4  “Vendo-a, Jesus dirigiu-se a ela e disse: mulher, vocé estd livre de sua doenca” Jesus colocou as miaos sobre ela, e
imediatamente a mulher se endireitou e comecou a louvar a Deus (Lc 13,10-13). No Apocalipse, a mulher é simbolo
da vitéria sobre o mal, ensinando-nos que o fraco vence o forte pelo poder da fé resistente (Ap 12,1-17).

5 O servico ao préximo é um dos maiores testemunhos de fé do verdadeiro cristio, pois formamos um sé corpo em Cristo
(Rm 12,4-5), trazendo para a terra um pedaco do céu, onde Deus estd a servico de suas amadas criaturas (Mc 10,45).
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Um carisma de servico reconhecido torna-se um ministério quando vivido e
reconhecido no servico que visa a edificacio da comunidade eclesial. Viver uma
espiritualidade libertadora, como uma maneira de ajudar as pessoas a buscar Deus, é uma
opcio de fé. Amamos a Deus e aos irmdos como centralidade do mandamento de Jesus (Mt
22,37-39). Assumir ministérios é participar do cuidado pastoral, integrar equipes que
ajudem o povo de Deus no desempenho de suas responsabilidades através do servico de
animacao das comunidades.

Na Igreja povo de Deus, entendida a partir da teologia das comunidades com seus
diferentes carismas e ministérios, todos sao importantes para a vida do seguimento e na
vivéncia dos valores do Reino de Deus. A missdao de anunciar a boa nova para o mundo
aproximando os que mais necessitam, seguindo Cristo como cabeca, participando juntos
na missio confiado por Ele como sacerdotes, religiosos/as, homens ou mulheres e
planejando com amor e a misericérdia, com perseveranca e fé, evitando o exacerbado
clericalismo cumprindo assim a missio de batizados/as. Segundo o documento 105 da
CNBB, “os leigos e leigas tem como imediata tarefa o vasto e complicado mundo da politica
da realidade social e da economia, e também outras realidades a evangelizacao, como sejam
o amor, a familia, a educac¢io das criancas e dos adolescentes, o trabalho profissional e o
sofrimento” (n.6). Portanto, ser cristdio é assumir compromissos, dar continuidade ao
projeto de Jesus Cristo, estar unidos a Ele, entre si e com os irmaos e irmas na Igreja por
meio do Espirito Santo.

Pelo batismo todos os fiéis participam do sacerdécio comum de Cristo e de seu
cariter profético e régio. Jesus elege “um povo santo e sacerdotal, uma nacdo eleita,
sacerddcio real, nacio santa, povo adquirido por Deus para anunciar os seus louvores” (1Pd
2,4-10). Este povo de Deus é chamado e enviado para trés tarefas missiondrias
fundamentais: a primeira é conduzir a comunidade com amor de mae; a segunda é ajudar
na vivéncia da espiritualidade no encontro intimo com Deus; e a terceira é a organizacio e
conquistas de justica, alimentacdo, saide e dignidade. A este conjunto de tarefas
corresponde o triplice munus de Cristo. Nos dias atuais o profetismo, fato comprovado
desde as mais pequenas comunidades, é assumido cada vez mais pelas leigas, que atuam
com fé, esperanca e caridade. A fé cristd entra como elemento forte e contagiante na
missionariedade da obra evangelizadora. Ela ¢, antes de tudo, vivida e propagada. E visivel
o crescimento expressivo das mulheres assumindo os ministérios de presidir a Celebracao
da Palavra, por exemplo, hoje tio importante em muitas comunidades; além de ministras
da Sagrada FEucaristia e participa¢do efetiva na organizacdo e administra¢io das
comunidades.

Outras atividades e ministérios desenvolvidos pelas mulheres e assumidos por elas,
até entio, como de competéncia exclusiva dos homens, sio os de coordenacio dos
conselhos paroquiais e diocesanos, a tesouraria e de dimensao administrativa. Para citar
um exemplo concreto explanamos o da Diocese de Chapecd, na qual muitas mulheres sio
coordenadoras de conselho paroquial, comunitario e diocesano; coordenadoras das equipes de
financas e do dizimo®. Nesta Diocese, segundo seus registros, consta de aproximadamente
55.500 liderancas envolvidas na evangelizacdo. Destas, a maioria sdo mulheres atuando nos
conselhos, catequese, liturgia, grupo de reflexdo, CEBS, pastorais sociais, efc, (grifo meu).

Outros espacos que podemos citar, e que se abrem para a realidade das leigas, sao
espacos nas faculdades de teologia, Juiz(a) do tribunal eclesidstico, promotora da justica no
mesmo tribunal missiondrio. Além disso, atuam entre outros, no ministério da miusica, da
liturgia, sao ministras dos enfermos, levando a Eucaristia e uma palavra de conforto e

6  Diretério Diocesano de Chapec/SC, 2020, p.10.
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esperanca aos doentes. Celebram as exéquias, acompanham as familias enlutadas dando
forca e coragem para que permanecam vivas na esperanca e na fé.

A mulher, sendo a primeira catequista e missiondria para seus filhos e filhas, assim
como Maria foi para Jesus, assume de igual forma na comunidade o ministério da
catequese, seja como coordenadora, catequista, na preparaciao das criancas e adolescentes
para a vida, para o encontro com Jesus através do sacramento e da vivéncia, para colocar
em pratica o que assumiu no Sacramento recebido. Atuam, também, na pastoral dos
encarcerados até considerados de alta periculosidade, levando esperanca, a presenca de
Cristo através do Evangelho, na mensagem de que sempre podemos mudar de vida.

Na Exortacao Apostélica Evangelli Gaudium, o Papa Francisco reconhece a atuacio e
a presenca nos espacos da Igreja. Existem os carismas que sao dons do Espirito Santo dados
aos seres humanos para edificacdo da Igreja, para o bem dos homens e das mulheres e de
toda a comunidade. O Papa Francisco reconhece que muitas mulheres fortes, corajosas e
corretas, sao capazes de sofrer e carregar muitos pesos, nio tem medo de enfrentar
questoes espinhosas e perceber que é necessirio desempenhar seu papel na Igreja, assim
como Maria que assistiu ao pé da cruz a morte de seu préprio filho Jesus e, mesmo assim,
nio se deixou abalar na fé, mas a cada dia aumentava mais. No entanto, reconhece a
necessidade de avancar: “E preciso ampliar os espacos para uma presenca feminina mais
incisiva na Igreja no ambito do trabalho e nos virios lugares onde tomam as decisoes
importantes, tanto na Igreja como nas estruturas sociais” (EG 103).

Além disso, o Papa Francisco vé com carinho a missionariedade e a doa¢io da
mulher na Igreja. No dia 3 de marco de 2013, na praca Sao Pedro, no Vaticano, afirmou:

Eu gostaria de ressaltar que a mulher tem uma sensibilidade particular pelas
coisas de Deus’, sobretudo para nos ajudar a entender a misericérdia, a ternura
e 0 amor que Deus tem por nés. Gosto de pensar também que a Igreja nio é ‘o’
Igreja, mas ‘a’ Igreja. A Igreja é mulher, é mie, e isto é bonito. Deveis pensar e
aprofundar isto’.

Ja no dia 8 de marco de 2013, em sua mensagem ao dia internacional da mulher,
acrescenta ainda que os dotes da delicadeza, sensibilidade e ternura que enriquecem o
espirito feminino, representa nao apenas uma forca para a vida das familias, mas para a
propagacao de um clima de serenidade e de harmonia. As mulheres tem muito a dizer-nos
na sociedade atual. As vezes somos machistas e nio deixamos espaco para a mulher, mas a
mulher sabe ver as coisas com olhos diferentes dos homens®.

CONCLUSAO

Nossa reflexdo versou sobre o desenvolvimento da acdo das leigas/mulheres, na vida
eclesial apontando avancos e dificuldades, haja vista a atuacdo das mulheres leigas nas
comunidades, nas institui¢cdes de caridade, nas pastorais e ministérios. Fato somente
possivel com a nova primavera ocasionada pelo Concilio Ecuménico Vaticano II. Este foi o
acontecimento impulsionador ao reconhecer as mulheres, as leigas, como protagonistas da
Igreja através do Sacramento do Batismo.

Na missdao de evangelizar, homens e mulheres caminham juntos na construcio do
Reino de Deus. Diante de Deus, a mulher nio existe sem o homem e 0 homem nio existe
sem a mulher, pois 0 homem nasce pela mulher e tudo vem de Deus (1Cor 11,11-12).

7  https://www.vaticannews.va/pt/papa/news/2013/francisco-e-o-papel-das-mulheres-na-igreja.html
8  https://www.al2.com/redacaoal2/santo-padre/papa-francisco-e-as-mulheres.
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E claro que nio podemos fechar os olhos e o coracio aos desafios ainda hoje
enfrentados pelas mulheres leigas e nem ficar indiferentes aos problemas cruciais na
atualidade. E num contexto que desafia e provoca homens e mulheres a serem
verdadeiramente sal da terra e luz do mundo (Mt 5,13-14). Diante da profunda crise que abarca
a sociedade atual, cujos valores humanos e evangélicos sdo refratados ou mesmo manipulados,
precisamos ser profetas e profetizas do Reino de Deus e de sua justica (Mt 6,33).

Quando olhamos para as acdes pastorais das comunidades percebemos a quantidade
de leigos e na grande maioria leigas engajadas e comprometidas com a pratica crista. Leigas
que, juntamente com padres e bispos, contribuem ativamente na missdao evangelizadora,
anunciam Jesus Cristo e seu projeto, motivadas pela acdo do Espirito Santo. O Papa
Francisco tem buscado generosamente falar sobre o papel das mulheres, da necessidade das
mulheres e do lugar das mulheres na Igreja, mas temos um longo caminho a percorrer.

Segundo Agenor Brighenti, o Papa Francisco, quando esteve no Brasil, falando aos
bispos do Celam, pergunta:

Nés, pastores, bispos e presbiteros, temos consciente e convic¢do da missdo dos
leigos e lhes damos a liberdade para irem discernindo, de acordo com o seu
caminho de discipulos, a missio que o Senhor lhes confia? Apoiamo-los e
acompanhamos, superando qualquer tentacdo de manipulacio ou indevida
submissdo? Estamos sempre abertos para nos deixarmos interpelar pela busca
do bem da Igreja e pela sua missio no mundo?’
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MULHERES QUE LUTAM

Comunidades periféricas como espaco de
transformacdo pessoal e coletiva a luz do
feminismo biblico

WOMEN WHO STRUGGLE

Peripheral communities as a space for
personal and collective transformation in
the light of biblical feminism

Elis Alberta Ribeiro dos Santos*

Lucila Tresinha Mai**

Resumo: O presente artigo tem como objetivo dar visibilidade a luta de
mulheres, inseridas em espacos sociais de comunidades periféricas da Regido
Metropolitana de Porto Alegre/RS, tendo como base a leitura feminista da biblia.
Visa-se trazer a tona os problemas sociais que afetam estas mulheres, agravados
pelo poder e acdo patriarcal que continua oprimindo e silenciando as vozes
femininas, pelo qual, historicamente foi-lhes negado a participacio efetiva em
espacos politicos, sociais, econdmicos e religiosos. Urge a necessidade de serem
ouvidas e retomarem suas vidas, por vezes, subalternizadas por uma sociedade
“moderna” que discrimina e fragiliza suas lutas didrias. Nessa perspectiva,
compreende-se que as comunidades periféricas organizadas, se apresentam como
portadoras de oportunidades para que se criem espacos de acolhida, escuta e
atividades empreendedoras, de modo que se possibilite a emancipacio pessoal e
do coletivo feminino. Este é um projeto desenvolvido pelas Irmas da Divina
Providéncia, que conta com uma equipe técnica formada por educadoras/es,
coordenadoras de ntcleos, psicéloga, assistente social e voluntarias/os.

Palavras-chave: Emancipacio. Mulher. Feminismo biblico.

Abstract: This article objects to give visibility to the struggle of women, inserted in social
spaces, from peripheral communities in the Metropolitan Region of Porto Alegre/RS,
based on the feminist reading of the Bible. It wants to bring out the social problems that
affect these women, aggravated by the patriarchal power and action that continues to
oppress and silence female voices, in which, historically, they have been denied effective
participation in political, social, economic and religious spaces. There is an urgent need to
be heard and to resume their lives, sometimes subordinated by a “modern” society that
discriminates and weakens their daily struggles. In this perspective, it is understood that
the peripheral organized communities, present themselves as carriers of opportunities, so
that spaces of welcome, listening and entrepreneurial activities are created in a way that
allows the personal and collective emancipation of women. This is a project developed by
the Sisters of Divine Providence, which has a technical team made up of educators, center
coordinators, psychologist, social worker and volunteers.

Key Words: Emancipation. Women. biblical feminism.
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INTRODUCAO

Nos moldes de uma sociedade androcéntrica!, romper com o patriarcado tornou-se
um dos sinénimos de luta dos movimentos feministas no Brasil e fora dele. Com o advento
de novas teorias nos ramos das ciéncias sociais e humanas que questionam pesquisas
androcéntricas, epistemologias feministas tém ganhado forca, ocupando um lugar de fala.
Nessa perspectiva, o objetivo deste artigo é trazer as vozes e atuaciao de mulheres, que se
reunem em nucleos, para realizacio de projetos sociais inseridos em bairros periféricos, na
regido metropolitana de Porto Alegre/RS. Toma-se como ponto de referéncia profetizas
biblicas e mulheres que tiveram significativas atua¢des na luta, pela libertacdo dos corpos
femininos, dentre elas; Elisa Salerno, Elisabeth Fiorenza, Silvia Federici e, com destaque
especial, Marielle Franco, que foi vitima de feminicidio e em quem, as mulheres muito se
identificam. Demarcar a importancia do espaco geogrifico de insercio dos corpos
femininos, como um espaco sagrado para transformacio pessoal e coletiva é também um
dos objetivos deste trabalho.

As vozes etnograficas ecoadas neste artigo decorrem de um movimento que teve um
impulso inicial propositado no trabalho das Irmas da Divina Providéncia?, que ja hd um
bom tempo, juntamente com educadoras/es, vém desenvolvendo um trabalho de oficinas
com criancas e adolescentes, no Servico de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos, no
morro Aparecida/Viamio, bairro Umbt/Alvorada e bairros Guajuviras e Rio
Branco/Canoas. A partir dos espacos oferecidos para as criancas e adolescentes sentiu-se a
urgéncia de juntar os anseios das mulheres que estdo inseridas e vivem nestas realidades,
promovendo espacos de encontros, partilhas e empreendedorismo, para também
compreendermos que nossos corpos estio vinculados as regides periféricas, construidas
pelo sistema capitalista, que oprime e marginaliza pessoas, silenciando vozes femininas,
seja nos espacos politicos, sociais e religiosos.

Nessa perspectiva servirdo como memoria e serdo retratados aqui exemplos de
mulheres que leram a Biblia e a histéria de maneira inovadora e encontraram chaves de
leituras, isentas de fanatismo e fundamentalismo, como fontes reveladoras da forca e
atuacio das mulheres na histéria humana, visibilizando a presenca feminina, em meio a
histéria oficial, historicamente marcada pela tradicao masculina. Toma-se por inspiraciao
estas mulheres e outras que viviam e vivem no anonimato das regides periféricas, citadas
acima. Esta visio imprime forca para uma atuacio emancipadora, rompendo com as
formas que personificam o patriarcado. Tornam-se, assim, mentoras e emancipadas nas
escolhas de caminhos para as suas préprias vidas.

A semente plantada no chao da vida

Registrar as memorias de um trabalho idealizado conjuntamente, abre possibilidades
para partilhar as belezas de quem, a partir de uma saudavel convivéncia, ressurge das
cinzas, como verdadeiras fénix que lutam pela vida. Sio mulheres que viviam na
clandestinidade e, a partir do convite de outras mulheres sdbias, educadoras, juntas, vém
fazendo um caminho de emancipacdo. Nas palavras de uma das coordenadoras de grupo:

1 Em uma visdo androcéntrica de mundo e de Histéria, o homem tem o beneficio de representar o ser humano, quando
este engloba todos os géneros. Os seres humanos podem ser chamados de “os homens”, mesmo sabendo-se que hd
mulheres no conjunto. Ele representa a ele mesmo, e também ele e ela simultaneamente. Em uma metafora bioldgica,
é como se o “ele” fosse o gene dominante, enquanto o “ela” é apenas uma fracio secunddria de sua espécie. Nunca se
chama o ser humano de “a mulher”. Ela s6 pode representar ela mesma, nunca ele e ela juntos. E como um gene
recessivo (Lucila B. NASCIMENTO, A desconstrucdo da histéria androcéntrica e o empoderamento de mulheres, p.5-6).

2 A Congregacao das Irmas da Divina Providéncia realiza um trabalho de assisténcia social, através da Rede Divina
Providéncia de Agio Social e Cidadania (REDIPASC), com sede no municipio de Canoas/RS. Atende trés Casas Lar
em Canoas e quatro projetos sociais nos municipios de Viamao, Alvorada e dois em Canoas.
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“Fazer ressurgir da brasa o fogo da vida, que existe escondido em cada mulher deste espaco
subjugado pela sociedade moderna’.

Este projeto surgiu a partir da liberacdo dos espacos eclesiais disponibilizados pelas
par6quias: Santa Isabel/Viamao, Nossa Senhora Desatadora dos Noés/Alvorada, Nossa
Senhora Aparecida e Santo Antonio/Canoas, para que as Irmis da Divina Providéncia,
pudessem oferecer as criancas e adolescentes dessas comunidades, um ambiente de
promogio social e defesa da vida, conforme a Lei 12. 435/2011 que atualizou a redacio da
Lei da Organizacgao da Assisténcia Social de 1993 (LOAS)3. Mesmo que o trabalho junto as
criancas e adolescentes viesse sendo realizado com foco no Servico de Convivéncia e
Fortalecimento de Vinculo*, visando um processo de integracio pessoal e coletiva, com
atividades formativas e culturais, todo o empenho nio era o suficiente para fortalecer as
familias dessas comunidades periféricas e gerar uma transformacao social.

Um dos fatores é o descaso do sistema econoémico que as torna vulneraveis e vitimas
da desigualdade social que assola estas regides periféricas. Conforme constatado na pratica,
na sua maioria, sio mulheres pobres, chefes de familia e que nio conseguem o suficiente
para comprar comida, com baixa escolaridade, sem a formalizacao do vinculo trabalhista.
Outras ainda, sio mulheres que morrem ao procurar abortos clandestinos, sio mulheres
espancadas; mulheres que lutam, criando seus filhos sozinhas; mulheres que se tornam
alvos de ataques racistas. Para muitas a luta termina por leva-las ao assassinato. Pessoas
LGBTPQIA+° também encontram neste ambiente um espirito de acolhida, no qual podem
falar de suas dores e sobre os preconceitos que sofrem. Sio estes retratos concretos e duros
que precisam encontrar espacos para se tornarem visiveis, debatendo sobre questdes de
género e, principalmente, trazendo para as pautas as sérias consequéncias, decorrentes das
violéncias que esses grupos sociais tém enfrentado nas periferias das cidades.

A Lei 11.340/06, Lei Maria da Penha® tem como principal objetivo criar e
estabelecer os mecanismos necessirios para coibir a violéncia doméstica e familiar contra
as mulheres, uma das formas mais graves de violacdao dos direitos humanos. Esta e outras
leis, de protecio as mulheres, s3o extremamente importantes e se faz necessirio que
cheguem ao conhecimento de todas as mulheres, para que possam, nio apenas tomar

3 A promulgacio da Lei Organica da Assisténcia Social, em dezembro de 1993, regulamentando a Constituicio Federal,
representou o reconhecimento da politica publica de Assisténcia Social sob responsabilidade do Estado e deu inicio a
uma das mais ricas trajetdrias de politica social em nosso pais [...]. Este processo ganhou um novo marco histérico com
a aprovacio, em 2011, da Lei n° 12.435 de 2011. Com a nova Lei, o Sistema Unico de Assisténcia Social — SUAS, passa a
integrar plenamente o escopo da Lei Organica da Assisténcia Social. Sdo importantes mudancas abrigadas no texto legal
que acolhem os aspectos mais relevantes da construcao recente do SUAS, ocorrida especialmente nestes ultimos 7 anos,
ap6s a aprovacdo da Nob-SUAS (Norma Operacional Bésica) pelo Conselho Nacional de Assisténcia Social.

4 O Servico de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos — SCFV, é um Servico da Protecio Social Basica do Sistema
Unico de Assisténcia Social - SUAS. A REDIPASC desenvolve esse servico nas unidades de segunda 2 sexta-feira, no
contraturno escolar, de forma a complementar o trabalho social com familias, realizado por meio do Servico de
Protecio e Atendimento Integral s Familias - PAIF. E uma forma de intervengao social planejada que cria situagdes
instigadoras, estimulando e orientando os usudrios na construcio e reconstrucio de suas histérias de vida, vivéncias
individuais, coletivas e familiares, cuja a finalidade é a prevencio do trabalho infantil e todas as formas de violéncias e
vulnerabilidades. Prioriza- se especialmente as atividades ludicas e recreativas, em formas de oficinas, no
reconhecimento de que toda crianca e adolescente tem o direito ao lazer, convivéncia e cultura, garantidos pelo
Estatuto da Crianca e do Adolescente - ECA, sendo sua efetivacio um dever da familia, da comunidade e a sociedade
em geral. Este trabalho é realizado em redes, em parceria com o poder publico e a Igreja local.

5 De acordo com Botelho (2020), ao longo dos anos, as siglas do movimento, LGBT, sofreram mudancas para englobar
todas as identidades de género, afinal, seu principal objetivo é unir as pessoas que fazem parte dessa comunidade e
fazer com que elas se sintam representadas: G: Gays; L: Lésbicas; B: Bissexuais; T: Travestis; transexuais e
transgéneros; [: Intersexuais; P: Pansexuais; Q: Queer; A: Assexuais; +: Sinal utilizado para incluir pessoas que nio se
sintam representadas por nenhuma das outras oito letras.

6 A Lei 11.340/06, Lei Maria da Penha, cria mecanismos para coibir a violéncia doméstica e familiar contra a mulher,
nos termos do § 8° do art. 226 da Constituicio Federal, da Convencio sobre a Eliminacio de Todas as Formas de
Discriminacio contra as Mulheres e da Convencdo Interamericana para Prevenir, Punir e Erradicar a Violéncia
contra a Mulher; dispde sobre a criacio dos Juizados de Violéncia Doméstica e Familiar contra a Mulher; altera o
Cédigo de Processo Penal, o Cédigo Penal e a Lei de Execuc@o Penal; e dd outras providéncias.
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consciéncia de seus direitos, mas especialmente denunciar os abusos acometidos aos seus
corpos, a sua moral psicolégica e assim lutar contra todas as formas de violéncias.

De acordo com Federici’, a “caca as bruxas” que matou mulheres no passado
permanece atual. Para esta filosofa, as leis ndo sdo suficientes para combater a onda de
violéncia contra as mulheres. Além da camada juridica, é preciso entender as origens, causas e
sintomas que se manifestam e estruturam a base da sociedade capitalista. Surge a necessidade
de uma releitura sobre a histéria: “As mulheres tiveram maior probabilidade de serem
vitimizadas porque foram as mais “destituidas de poder”. Nesse sentido, Federici propoe que
a “acumulac¢do primitiva” possui uma face obscura que gera opressio histérica as mulheres.

Caliba e a bruxa, de Silvia Federici, é uma obra clissica do feminismo
anticapitalista. O livro examina o investimento do capitalismo no sexismo e no
racismo, mostrando como a consolidacio do sistema capitalista dependia da
subjugacdo das mulheres, da escravidio dos negros e indigenas e da exploraciao
das colonias. Federici demonstra que o trabalho nio remunerado -
especialmente o das mulheres confinadas ao ambiente doméstico e dos
trabalhadores escravizados — é um suporte necessario ao trabalho assalariado®.

Ainda para a Autora, olhar a histéria sob a perspectiva das mulheres, nos diz o
porqué em vez de estar ligada de alguma forma as dinimicas desencadeadas pelo
capitalismo, a libertacdo surge da luta e da resisténcia autonomas contra essas dinamicas.

Ao compreender os direitos da mulher como parte integrante dos Direitos
Humanos, presentifica o alerta para a histdrica discriminacao que as mulheres sofreram e
sofrem, através de um discurso que se moderniza, mas se repete e faz com que alguns
direitos humanos, minimos, como a integridade fisica, psiquica, liberdade de ir e vir, e
acesso ao direito legal, ndo sejam garantidos efetivamente’.

Por esta razdo, este trabalho de conjunto conta com ajuda de varios profissionais que
desempenham um papel importante, tanto no acompanhamento como na oferta de uma
formacio profissional. O projeto conta com uma psicéloga, coordenadoras/es dos projetos
Sociais (com formacdo na drea da assisténcia social e pedagogia), assessorias juridicas,
monitorias de cursos de capacitacio e empreendedorismo e de outras areas afins. Em
conjunto todos atuam para que realmente se viabilize emancipacao e a resiliéncia.

110 aproximar das mulheres hoje

O sonho de reunir estas mulheres, gradativamente, foi ganhando corpo e se concretizando.
Um primeiro encontro foi preparado e conduzido de forma atraente, com dinamicas variadas,
uma calorosa acolhida, descontracio, linguagem acessivel. Este e os demais encontros
aproximaram o cora¢ao dessas mulheres, facilitando a comunicacio e a relacio de confianca.

O desenvolvimento do projeto trouxe em seu bojo descobertas positivas. Estar junto
a estas mulheres, através da linguagem que elas utilizam no cotidiano, abre possibilidades
de romper barreiras e fazer despertar as vozes silenciadas pelo medo, vergonha e
incertezas. Nestas vozes se personificam os sonhos e as situacdes que as afligem,
impulsionando-as a emergir e imergir no espaco de acolhida que o grupo lhes proporciona.

Construir um cotidiano solidificado nos sonhos e nas esperancas foi um dos desafios.
Para tanto, fez-se necessirio promover encontros que visassem, entre outros objetivos, a
construciao de um diagnéstico.

7  Silvia FEDERICI, Caliba e a bruxa: mulheres, corpo e acumulac¢do primitiva. Sdo Paulo: Elefante, 2017.
8 Jodin DEAN, A exploracdo das mulheres e o desenvolvimento do capitalismo, p.1.
9  Lei Maria da Penha - Lei 11.340/06.
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Partindo deste movimento surgiu a ideia da ampliacio do projeto para “Pastoral da
Mulher marginalizada X Cultura do Encontro e transformacio numa Igreja Sinodal”. Com
as palavras chaves: mulheres biblicas, empoderamento feminino, transformacio. Os
principais objetivos que deram norte ao projeto sio:

I - Em um didlogo e entreajuda, incentivar encontros com as mulheres visando o
empoderamento e fortalecimento do feminino, trabalhando a autoestima, estimulando o
autoconhecimento pessoal.

IT - Ampliar o circulo de amizade, apoiando o fortalecimento interior das mulheres
que buscam o resgate da identidade pessoal de vida.

I[II - Olhar no espelho do passado que reflete o presente, para aprender, com os
exemplos de mulheres da Biblia, os tracos e atitudes de mulheres fortes que podem ajudar a
transformar a realidade que as envolve.

Desde o inicio o projeto teve como meta atender aos desafios de um novo jeito de
evangelizacdo junto as mulheres ocultadas pela sociedade, apostando no poder existente
em cada mulher. Os textos biblicos, relacionados ao contexto, contemplando uma
hermenéutica critica feminista, serviram e servem como iluminacdo para a compreensio
da realidade e para o enfrentamento do cotidiano destas mulheres. A partir destas
experiéncias, visasse agregar outras que podem ser tocadas e movidas para esse processo de
libertacao pessoal e coletiva.

Constatou-se no desenvolvimento do projeto que mulheres que carregavam nos
ombros a marca da histéria do sistema, alicercado no patriarcado, sentiam-se tristes,
desamparadas, sozinhas. Eram e s3o situacdes que estavam e estao presentes na vida da
maioria dessas mulheres, que subiam, sobem, desciam e descem a ladeira do bairro em
meio aos lixos espalhados, caminhos cheios de sulcos rasgados pelas chuvas,

enlameados e com odor quase insuportivel!®. Rostos feridos, machucados pelo

descaso. Ter um lugar onde se dizer, perceber a existéncia do eco foi importante para
o inicio de uma nova histéria.

Muitos sdo os testemunhos, apds terem vivenciado e experimentado os encontros. os
envolvimentos em espacos programados a partir da realidade de vidas sofridas. No
amago portam um sonho e um vigor inestimdvel. Trazemos presentes ecos de superacdo
e resisténcia atraves do acolhimento de alguns testemunhos:

“Nao somos mais as mesmas, hoje nds nos reconhecemos, uma olha para a outra, uma
ajuda a outra o que antes ndo acontecia, antes tinhamos medo uma da outra, cada uma
guardava um siléncio para si...”

“Foi algo que foi acontecendo aos poucos e foi superando nossas expectativas, enfim no
primeiro encontro foram 20 mulheres, depois 40, sem demora tinha 60. Em cada
encontro a gente vé que gerou grandes mudancas em nossas vidas”.

“Infelizmente por causa da pandemia, nés ndo podemos nos encontrar e estd fazendo
falta, e posso dizer que esse grupo mudou muita coisa na minha vida, porque eu me
sentia isolada, sozinha, e muitas vezes sem o que fazer. Eu como sou uma pessoa
despojada, me juntei aqui e ficou maravilhoso, se vocés ndo tém nos seus bairros, pecam
para fazerem, pois aqui além de ter um espaco para nossos filhos, tem um espaco para
nds também, um espaco de cuidado e carinho”

‘O que foi mais gratificante pra mim, foi a proximidade das moradoras e nesses
encontros que sdo proporcionados para nds, a gente conversa, a gente conhece a
necessidade umas das outras e isso nos uniu. Como moramos numa comunidade pobre,
foi importante pois nos aproximou e fortaleceu”.

10 Realidade das mulheres do grupo do morro Aparecida de Viamao/RS.
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Esses ecos vém com esperanca, nutrida pela reflexdao biblica e pelas possibilidades
empreendedoras e emancipadoras que sao construidas junto as mulheres. De pequenos
gestos, gradativamente, vao surgindo sinais de ressurreicio, de vida que se entrelaca com
outras vidas, como as de seus filhos e de outras companheiras de caminhada.

Sao expressdes de tantos outros rostos, como das mulheres encontradas por Jesus de
Nazaré, narrados nas Escrituras, apontadas por Tedlogas Feministas, como sinal do Reino
de Deus. A representatividade de mulheres que se dedicam ao aprofundamento dos estudos
biblicos, define caracteristicas importantes no movimento feminista na Teologia.
Elegemos algumas delas, em virtude de terem contribuido na linha de pensamento e na
filosofia de vida desses grupos de mulheres as quais referenciamos no projeto
desenvolvido.

A motivacdo para soprar as cinzas e encontrar forcas para essa retomada de vida,
surge da Palavra de Deus. Pela Palavra reinterpretada essas mulheres deixam-se iluminar.
Os estudos, reflexdes e revelacdes as impulsionam a buscar novos modos de viver as
relacdes humanas, a igualdade e a diversidade. Cada uma age com o intuito de
reconhecerem-se. A partir da experiéncia de fé e da ciéncia que caminham juntas,
descobrem suas potencialidades e a grande forca impulsionadora de um valor
imprescindivel que vem de Deus Uno e Trino. E a Providéncia que age e transforma vidas.

Mulheres biblicas como Marta e Maria (Lc 10,38-42), a Mae de Jesus (Lc 1,1s),
Maria Madalena (Jo 8,1-11), a mulher samaritana (Jo 4,5-42), a mulher encurvada (Lc
13,10-17), a Cananéia (Mt 15,21-28), ndo poderiam faltar neste movimento tio especial. A
identificacdo com estas mulheres, é o que ajuda a tirar a venda dos olhos e enxergar a
realidade e o poder existente em cada ser: No dizer de uma das coordenadoras do grupo:
“Fazer emergir o poder dos sonhos e da resiliéncia’.

1.2 Mulheres idealizadoras

Todo este processo, aparentemente muito simples, gerou um movimento de buscas
de alternativas para efetivacdo da proposta. Trabalho arduo, que exige outras fontes de
conhecimentos em especial de mulheres, teblogas feministas, que com coragem,
demonstraram por suas acOes a batalha pela busca da verdade, da justica e igualdade de
género. Mulheres idealizadoras e de resgate da presenca e da visao feminista da Biblia e de
seus ensinamentos, que sem temor denunciaram as contradicdes, levando adiante uma
leitura emancipadora e igualitaria das Sagradas Escrituras. Mulheres que, por suas acdes,
marcaram a histdria.

Elisa Salerno (1873-1957), entre outras, ¢ uma dessas mulheres sabias, que
encontrou nas lacunas da interpretacdo biblica os fundamentos da exclusio feminina. Com
muito empenho buscou novos modos de fundamentar o bem viver, a partir de um intenso
e consciente envolvimento. No processo, descobre que a Palavra precisa estar conectada
com a vida e é este o segredo do saber e do sabor.

Elisa Salerno, mulher que aparece nas bibliografias quando se vasculha a histéria da
luta pela libertacio das mulheres, foi chamada de feminista cristd, dedicando toda a sua
vida pela afirmacido da dignidade da mulher, lutando contra todos os componentes sociais
da época (primeira metade do século XX) que mantinham as mulheres em situacio de
inferioridade: o capitalismo liberal que as explorava com cargas de trabalho muito pesadas
e baixa remuneracio; o conservadorismo catdlico baseado na sujei¢io da mulher em todos
os organismos da Igreja; a mentalidade da superioridade do homem sobre a mulher. De
acordo com Elisa:
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Fazer feminismo em Vicenza é o mesmo que querer cavar a terra com pregos
para encontrar um filete de dgua para matar a sede’. Hd conservadorismo,
desprezo em praticamente todos os lugares. Nas préprias mulheres encontrou
pouca colaboracio em suas lutas: Serd que ninguém se sente capaz de escrever
algumas linhas expondo seus julgamentos, suas ideias e sentimentos sobre a
condicio da mulher, sobre suas necessidades, sobre seus deveres e direitos?!!.

Conforme Salerno, “ser feminista significa querer o aperfeicoamento e a elevacio das
mulheres na ordem doméstica, econémica, civil, intelectual, de acordo com os direitos que
lhes pertencem” e, contrariamente, “ser antifeminista significa antes querer o status quo,
que a mulher, mesmo no futuro como hoje, deprimida e explorada, estd destinada a sofrer
sempre”'?. Urge a necessidade da tomada de consciéncia, da luta pela libertacio e a
proclamacido do direito de ir e vir, direito de ser, direito de colocar suas potencialidades e
de exibir as belezas presenteadas pelo Criador.

Hoje, a mesma histéria prolongada ao longo de tantos séculos, se repete. Os estigmas
sdo encontrados vivamente nas mulheres, cujas condicoes de vida as colocam em situacio
de vulnerabilidade. Sao mulheres negligenciadas pela sociedade, pelo estado e pelo poder
patriarcal ainda instituido pelas mais diversas instituicdes.

Assim como Elisa Salerno, a marca de outras mulheres sdbias nunca se exauriu e
retoma vigor, nos dias atuais, como os estudos e as reflexdes de te6logas que impulsionam
suas igrejas a buscar novos modos de viver a igualdade e a diversidade, com o intuito de
reconhecer na diversidade um valor imprescindivel para a fé no Deus Uno e Trino.

Maria Clara Bingemer é professora do Departamento de Teologia da PUC-R] e
decana do Centro de Teologia e Ciéncias Humanas da mesma universidade. Ela é graduada
em Jornalismo, Mestre em Teologia e doutora em Teologia Sistematica, com varios livros
publicados, dentre eles, destacamos a obra: “Experiéncia de Deus em Corpo de Mulher’. O
livro é uma coletanea de artigos sobre a questao de género e da teologia sobre o desafio de
pensar Deus desde a 6tica da mulher. A mistica baseada no sagrado feminino apresenta a
maternidade de Deus que interage com suas filhas amadas.

Outra tedloga biblista feminista é Elisabeth Fiorenza, conhecida a nivel
Internacional. A tedéloga, depois da Segunda Guerra Mundial, foi para Alemanha. Ali foi
uma das primeiras mulheres catélicas a se formar em teologia, doutorando-se na area da
Biblia. Desde 1970 vive nos Estados Unidos e ensina exegese/interpretacio biblica
feminista (atualmente na Divinity School da Universidade de Harvard, Cambridge, Mass.)
e em outros paises do mundo. Ao longo de sua vida, Fiorenza desenvolveu uma
abrangente metodologia de interpretacdo biblica feminista critica e libertadora, que ela
apresenta com paixdo e primor em seu livto Wisdom Ways (Caminhos da Sabedoria),
publicado em 2001.

Ivone Gebara é brasileira, freira feminista. Pertence a Congregacao das Irmas de
Nossa Senhora — Conegas de Santo Agostinho- e por décadas viveu no Nordeste do Brasil,
numa vida de “inclusio” no meio popular. De dentro da Igreja procura mudé-la. Dedica-se,
fundamentalmente, a partir de uma teologia feminista, desconstruir o direito natural,
patriarcal e machista que a hierarquia catélica pretende impor. Entre as obras, encontra-se
o livro que no momento oferece reflexdes apropriadas para os trabalhos: Trindade, palavra
sobre coisas velhas e novas. Uma perspectiva ecofeminista.

Estas mulheres, tedlogas feministas, contribuiram através de seus escritos, para
promover novas maneiras de interpretacdes biblicas, tendo por premissa a perspectiva

11 Elisa SALERNO, Una penna inquieta, p.114.
12 Elisa SALERNO, Una penna inquieta, p.191.
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feminista. Nao é dificil para as mulheres, que fazem parte dos grupos, identificarem-se nas
reflexdes abordadas e demonstradas pelas autoras acima nominadas, nas inquietacdes, nas
buscas de respostas, principalmente quando conseguem perceber e resgatar a atuacao
libertadora do feminismo biblico, para descobrir as dindmicas do Reino anunciadas por Jesus.

E assim vio se colocando em movimento para ocuparem outros espagos, que sao os
espacos de anuncio. A partir do encontro com o Messias, do encontro consigo mesma,
tornam-se semeadoras do Reino de esperanca e de amor, parafraseando o que consta no
Livro de Jodo, verbalizado pela mulher samaritana: “Venham ver quem que me disse tudo
o que eu fiz!” (Jo 4,29). Eis a dinamica de um processo que é libertador.

1.3 A formacio Biblica e a hermenéutica feminista

Jesus com gestos e palavras acolhe e integra as mulheres na vida social, olhando-as
com ternura, defende sua dignidade e as acolhe como discipulas. Jesus rompe tabus e
preconceitos, se aproxima delas sem nenhum temor, até se deixando acariciar por elas. Ele
ofereceu as mulheres relacdes sociais bem contrarias as do androcentrismo da época. Ele
enaltece mulheres meretrizes (Mt 21,31); mulheres pobres (Lc 21,1-4); as defende em
ocasides em que sdo acusadas (Mc 14,3ss); cura os doentes mostrando compaixdo com as
mies (Lc 7,11-19); lhes da acesso ao saber religioso (Lc 10,38-42); lhes dd acesso ao
discipulado (Mc 15,40s) e aceita sustento de varias mulheres (Lc 8,1-3).

Segundo Arns (2004)!%, os quatro evangelhos retratam o papel das mulheres em
relacdo a Jesus, especialmente durante seu ministério. Embora Lucas apresente narrativas
em que as mulheres aparecem subordinadas ao homem, coloca em destaque também Jesus
dando atencdo as mulheres. E exclusivo do evangelho Lucano: o cantico de Maria (1,46-
56), a pecadora perdoada (7,36-50), a narracio de Marta e Maria (10,38-42), a mulher que
procura a moeda perdida (15,8-10), a mulher encurvada (13,10-17), Jesus consolando as
mulheres (23,27b-29).

E possivel evidenciar essa presenca feminina na genealogia de Mateus e no
evangelho da infancia de Lucas. Em Marcos todas as mulheres creram em Jesus com
excecdo de Herodiades e sua filha. Em Joao vemos o evangelista dar atencio especial as
mulheres. Ali elas aparecem bastante envolvidas por sua mensagem e tornam-se
anunciadoras do Reino. Acima de tudo, elas emolduraram a vida de Jesus desde o seu
nascimento até a sua morte e ressurrei¢cio’*.

Na arvore genealdgica de Jesus apresentada por Mateus, vamos encontrar quatro
nomes de mulheres que foram matriarcas da histéria do povo de Israel: Tamar, Raab, Rute
e Betsabeia. De acordo com Arns (2004), a histéria das maes em cada geragio mencionada
no texto (Mt 1,1-17) garante a futura realizacdo da nova Alianca, através de Jesus Cristo,
centro da histéria da salvacao.

A dltima mulher que aparece na genealogia de Jesus é Maria, a mae do Salvador.
Maria abre as portas para a realizacio do projeto de Deus em sua vida ao ouvir a
saudacio do anjo Gabriel: “Alegra-te, cheia de graca, o Senhor esta contigo!” (Lc 1,28b).
Mesmo sem entender, sentiu-se envolvida pelo andncio do anjo e depois de um didlogo
colocou-se a servico do Reino: “Eu sou a serva do Senhor; faca-se em mim segundo a tua
palavra!” (Lc 2,38b). Em Maria é manifestada a gloria de Deus para redencdo do mundo,
a vinda do Messias é concretizada no seu Sim. Uma resposta de amor e cumprimento a
vontade de Deus.

13 Paulo Evaristo ARNS, Mulheres da biblia, p.22.
14 ARRUDA, Mulheres na vida de Jesus: a histéria das primeiras discipulas, p.25.
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Ainda no Capitulo 1, do evangelho de Sdo Lucas, aparece Isabel (Lc 1,39-45.56),
prima de Maria, que era estéril, no entanto, Deus também realiza nela sua obra de vida.
Isabel é escolhida para ser a mae de Jodo Batista, que vai preparar o caminho do Messias,
tao esperado pelo povo de Israel.

Maria vai as pressas a casa de Isabel. O encontro das duas primas representa a
possibilidade da intervenciao de Deus em meio a histéria da humanidade. Maria gravida de
seis meses canta as maravilhas que Deus realiza em sua vida. E agraciada por ser a mie do
filho de Deus. Magnificat (Lc, 1,46-55) é o canto de Maria que manifesta seu amor ao Pai e
o reconhecimento de sua obra redentora e libertadora que também se realiza através dela
em favor dos pobres e injusticados. Um canto de profecia e libertacio que “derruba os
poderosos de seus tronos, elevando os humildes” (L¢ 1,52).

Essas narrativas biblicas do encontro de Jesus com as mulheres iluminam as
realidades em que se encontram as mulheres, que se colocam nesse movimento de busca e
libertacio, e assim como Maria, cantam a graca da realizacio da promessa do Pai no seio da
humanidade.

Jesus andava pelos povoados, anunciando a boa noticia, quebrando preconceitos e
ideologias religiosas. Para tantas mulheres Ele foi tocando, curando, libertando e
chamando para o seguimento e muitas permaneceram junto a Ele e aos doze, entre elas:
Maria Madalena, Joana, Suzana e virias outras mulheres que ajudavam Jesus e os
discipulos com os seus bens (Mc 15,40-41 e Lc 8,1-3).

Nessa perspectiva, podemos também trazer presente aqui, que para além do
patriarcalismo biblico, muitas exegetas conseguiram extrair das sagradas escrituras uma
atuacio libertadora de muitas mulheres tocadas por Deus. Lendo, estudando e atualizando
textos biblicos atrelados a esses aspectos histéricos e aos direitos femininos, muitas
mulheres das regides periféricas vinculadas aos projetos vém se colocando nesse
movimento de libertacdo e transformacio, assumindo um protagonismo, historicamente
negado.

Baseado na acdo libertadora de Jesus que acolhe e integra mulheres em seu
movimento, este projeto idealizado com mulheres que se encontram em periferias, tem
proporcionado um elo vital entre elas e as pessoas que fazem parte de suas vidas, de modo
especial, com seus/as filhos/as. Sentindo-se amadas e acolhidas pelo grupo sio tocadas
pelas experiéncias das mulheres que se encontraram com Jesus e foram libertas.

CONSIDERACOES FINAIS

Encontramos nos textos biblicos que versam sobre o feminismo, interpretacdes
importantes que se traduzem em priticas efetivas na atuacdo junto as mulheres, a partir
das realidades dos lugares que sio subalternizados pelo sistema economico vigente, que
exclui e mata a populacdo de periferia. O chio que se pisa torna-se solo sagrado, ecoando
dali as vozes daquelas que foram silenciadas pelo poder patriarcal.

As comunidades periféricas tornam-se lugares de emancipa¢do, a medida que sio
oportunizados momentos de encontro, partilha de vida, formacdo de liderancas, estimulos
ao cuidado de si e da outra/o, momentos de encontros com quem sofre das mesmas dores.
A periferia subjugada é transformada, por essas mulheres, que assumem seu papel com
protagonismo diante das duras realidades que afetam seu ser feminino.

Lugares de partilha em torno da Palavra de Deus tornam-se sementes geradoras de
vidas. As mulheres biblicas, a partir da experiéncia do encontro com Jesus, sido
transformadas por seu amor. Aprofundar o conhecimento destas mulheres nos encontros e
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partilhas de vida, pequenos milagres de ressurrei¢ao vao acontecendo. Jesus integra, acolhe e
promove. Elas se conectam com Ele, com suas préprias vidas e realidades. Esta transformacao
nao se dd como em um passo de magica, mas dentro de um processo, nao ausente de dores e
sofrimentos, no entanto, desejosas de poder se encontrar e valorizar suas préprias histérias,
com passos gradativos mediante um processo de resiliéncia e emancipacio.

Todo esse processo de busca de alternativas estd diretamente ligado a proposta do
Evangelho de Jesus que integra e acolhe mulheres em seu discipulado de iguais. N6s, como
Irmas da Divina Providéncia, a partir da op¢ao de estarmos inteiramente ligadas as causas
das/os pobres, fazemos desses momentos de encontros, espacos de nossa atuagdo conjunta,
como mulheres consagradas. Estamos juntas a essas mulheres, aprendemos muito com elas
e nossa missao é de também estar nesse movimento de luta pelos direitos que nos foram
negados, durante toda histéria, em todas as esferas e dentro das Instituicdes.

Poderiamos nos perguntar: Por que, ainda hoje, somos subjugadas quando queremos
participar da construcao de uma sociedade mais justa e igualitaria? O lugar da mulher esta
em qualquer lugar que ela queira estar. Sentimo-nos sempre pressionadas a lutar por
nossos direitos, porque enquanto houver uma sociedade alicercada sob os preceitos do
patriarcado, as mulheres permanecerao sofrendo violéncias. Romper com essas estruturas
de poder é nosso maior desafio.
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